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Vorwort. 



Als der Verfasser mit Ansarbeitung der Anmerkungen 
zu seinem demnachst erscheinenden Werke y^Heidnische 
und christliche Emtefeste in Niedersachsen^ besch^ftigt 
war, reizte es ibn, einen Punkt, der dort nor kurz beriihrt 
wurde, naher zu untersuchen. Dieser Punkt betraf die 
von mehreren Seiten bestrittene Frage, ob die heidnischen 
Germanen den Gebrauch des Weihwassers gekannt und 
getibt hUtten. Dem Verfasser war aber sofort klar, dass 
die Losung dieser Aufgabe sich nur in moglichst all- 
gemeiner Weise vollftQiren lasse, und so erwuchs in 
einigen Monaten die vorliegende Arbeit. 

Es wiirde iiberfiiissig sein, hier ein Mebreres fiber Um- 
fang und Zweck des behandelten Themas sagen zu wollen, 
da dies in der Einleitung und an verschiedenen Stellen des 
Buches ausreichend geschehen ist; es moge daher an die- 
sem Orte gestattet sein^ solche allgemein orientirende Ge- 
sichtspunkte zu beriihren, die in den nachfolgenden Blat- 
tem nicht ausdrucklich oder nicht hinlanglich genug her- 
vorgehoben sind. 

Es konnte als ein Missgriff erscheinen, das ^Weih- 
wasser" einen ^Beitrag zur vergleichenden 
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Religionswissenschaft" zu nennen, da cine solche 
Wissenschaft in besondem Werken systematisch bearbei- 
tet noch nicht existirt. Allein jeder Kundige weiss, dass 
nicht nur der Name ^vergleichende Religionswissenschaft", 
sondern auch die mit diesem Ausdruck bezeicbnete 
Wissenschaft als solche langst vorhanden ist, nur dass 
die hier einschlagenden Arbeiten franzosischer, englischer 
und deutscher Gelehrten als Vorarbeiten zu der ver- 
gleichenden Religionswii9senschaft anzusehen sind. Auch 
die vorliegende Arbeit wiinscht nichts anderes zu sein, 
als eine solche Vorarbeit, darum nennt sie sich einen 
^Beitrag", und in diesem Sinne wird man die gewahlte 
Bezeichnung auf dem Titelblatte wohl gelten lassen. 

Obwohl nun diese vergleichende Religionswissen- 
schaft sich vorzugsweise mit dem Ursprung, der Ent- 
wicklung und den letzten Zielen der Religion iiberhaupt 
zu befassen hat, wie in der Einleitung und dem achten 
Abschnitte weiter ausgeftlhrt worden, so ist es dabei doch 
von aufFallender Bedeutung, dass der erste Impuls zur Be- 
griindung derselben nicht von der Theologie, auch nicht 
von der Philosophic im engeren Sinne, sondern von der 
vergleichenden Sprach-, Mythen- und Sittenforschung 
ausgegangen ist. Denn die neueste Philosophic ist wie- 
der auf Kant zuriickgegangen, und hat das Erkennt- 
nissproblem in den Vordergrund ihrer Untersuchungen 
gestellt, die wesentlich einen psych ologischen Charakter 
tragen; die Theologie hat sich in endlose und zum Theil 
ganz unnothige, spitzfindige, alien menschlichen Witz 
gleichsam erschopfende, haarspaltende Untersuchungen 
tiber den Ursprung des Christenthums als der Religion 
xai? ilomv in der Form von Untersuchungen iiber das 
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Leben Jesu verwickelt^ in der Meinang, wenn durch 
ihre Mittel dies Problem geloset sei, so babe sie damit 
das grosse Rathselwort gefunden: sie wisse dann wie 
das Christenthum entstanden. In dieser Arbeit ist sie 
noch immer begriffen, iiberall keimen tiefsinnige Biicher 
iiber diesen Gegenstand zn Tage^ iiberall wird iiber 
diese Frage — man verzeibe den Ausdruck — mit 
christlicher Erbitterung nnd gleichsam kirchlich sanctio- 
nirter Grobheit, meist freilicb von ziemlich unwissenden 
and beschrankten theologischen Handwerkem, debattirt. 
Aber man will immer noch nicht merken^ dass man aof 
diese Weise nimmer zum Ziele gelangen wird. 

Es kann nicht die Aufgabe sein^ alle Einzelheiten 
im Leben Jesu zu deuten; es muss yielmehr darauf 
ankommen, die Person Christi and sein Werk im Ganzen 
and Grossen historisch za begreifen. Hierzu reichen 
aber die neatestamentlichen Qaellen nicht aas; denn sie 
berichten uns nar in volksthilmlicher Fassong fiber 
Christum^ sie lassen grosse Liicken, indem sie z. 6. aber 
den wichtigsten Punkt, iiber Christi Entwicklung bis za 
seinem dreissigsten Jahre^ so gat wie nichts erzahlen. 
Es bedarf also anderer Mittel, am der Sache auf den 
Grand za kommen, allgemeiner Mittel, wie sie ans die 
vergleichende Religionswissenschaft an die Hand giebt. 
Zanachst sind ans solche Mittel dargereicht worden 
darch die diesem Jahrhundert angehorenden neaen Dis- 
ciplinen der vergleichenden Sprach-, Mythen- and Sitten- 
forschang, indem sie ans erst Einsicht gewinnen liessen 
in den Ursprang and das Wesen der Religion iiberhaupt. 
Mit diesen Pioniren der Gesammtwissenschaft habcn sich 
die vergleichende Psychologic (Volkerpsychologie), die 
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allgemeine, und speciell die christliche Religions-, Kirchen- 
und DognieDgeschichte, wie Areh&ologie, verbunden, um 
sich zu einer allgemeinen vergleichenden Religionswissen- 
Bchaft zusammeDzuschliessen. Die vergleichende Reli- 
gionswisseDSchaft betrachtet nun das Christenthum nieht 
als etwas f(ir sich Bestehendes, sondem als eine Specia- 
lit9.t der allgemeinen Religion, die ganz allgemeinen gott* 
menschheitlichen Entwicklungsgesetzen unterworfen ist. 
Sie untersucht also die allgemeinen religionsbildenden 
Processe, um die speciellen damach bemessen zu konnen. 
So erkennt sie, dass nieht nur das Christenthum hinsicht- 
lich seiner Entwicklung in Dogma und Cult, sondem 
auch hinsichtlich seines Ursprungs mit jeweiligen Zeit- 
vorstellungen, die selbst in der Vergangenheit wurzeln, 
in engster Beziehung steht. Wenn sie nun diesen Satz 
in Bezug auf die Entwicklung des cfaristlichen Dogmas 
und des Cultus naehgewiesen hat, so muss sie auf einen 
Punkt stossen, der bis jetzt nieht gentigend aufgeklM,rt 
ist, auf den namlich, ob nieht ausser der durch die all- 
gemeinen Verhaltnisse bedingten Entwicklung des alte- 
sten Christenthums ein zum Theil darauf berechneter 
uranfanglicher. Anstoss durch Christum gegeben worden 
ist, oder mit anderen Worten, ob der Ursprung des Chri- 
stenthums nieht auf einen neugebildeten Geheimbund 
zunickzufiihren sei, dessen religiose Anschauungen an die 
Traditionen in der Vergangenheit ankniipfen und durch 
diese bedingt sind (vgl. Redslob, die kanonischen Evan- 
gelien als geheimkanonische Gesetzgebung in Form von 
Denkwtirdigkeiten aus dem Leben Jesu. Lpz. 1869). Um 
zu diesem Punkte vordringen zu konnen, muss ein neuer 
Weg eingeschlagen werden. Es miissen mit den Hiilfs- 
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mitteln dcr vergleicfaenden Religionswissenschaft die Ent- 
wicklungsprocesse des christlicfaen Cultus und des Dogmas 
aufgezeigt werden, damit es keinem ferneren Zweifel 
unterliege, wie auch hier bestimmte Gesetze bildend 
gewirkt haben und noch fortwSlirend wirken. Steht das 
fest, so wird man zugeben miLssen, dass eine gleiche 
Gesetzmassigkeit auch hinsichtlich der ursprunglichen 
Stiftang des Christenthums gewaltet habe. — 

Doch geniigt es nicht, diese Satze auszusprechen ; sie 
muBsen im EinzelDen dargethan, ihre Richtigkeit muss 
an conoreten Beispielen nachgewiesen werden. ZunHchst 
werden sich hierzu die wichtigsten Dogmen imd einzelne 
dem Gebiet des Cultus angehorende Partien von all- 
gemeinerem Charakter empfehlen. Der Verfasser hat 
hierzu das Weihwasser gewahlt, weil es einmal diesen 
letzteren Anforderungen sowohl an sich, als durch seine 
vielfachen Beziehungen zu anderen hdchst wichtigen 
Cultgebrcluchen und dogmatischen Anschauungen ent- 
spricht, sodann aber auch desshalb, weil das Gebiet des 
christlichen Cultus im VerhSltniss zu den dogmenge- 
schichtlich'en Untersuchungen ganz auffallend vemach- 
l&ssigt worden ist, und endlich, weil durch eine ein* 
gehendere Untersuchung uber dasselbe nicht allein der 
Zusammenhang der christlichen Auffassung mit der iiber- 
kommenen heidnischen klar hervortritt, sondem weil auch 
speciell deutlich in die Augen springt, wie das Christen- 
thum durch die heidnische Form gebunden erscheint, auf 
den heidnischen Branch einzugehen gen5thigt wird, wie 
die urspriinglich reinere christliche Vorstellung nicht in 
die Massen eindringen kann, sondem im heidnischen 
Sinne appercipirt wird, wie eine andere Zeit kommen 



XII 

musste, um richtigere Ansichten vorzubereiten, — An- 
sichten, die erst in der Gegenwart auf Grund der 
allseitigsten und miihsamstcn Forschungen sich vollenden 
und vertiefen, und sich das Recht erstreiten, unter die 
allgemein giiltigen Wahrheiten und allgemein giiltigen 
wissenschafdichen SS,tze eingereiht zu werden. 

Bei dieser Sachlage h§,tte man wohl 6rwarten diirfen, 
dass, da das Weihwasser wesentlich dem Gebiete des 
Cultus angehort, auch naher auf den Ursprung und das 
Wesen des Cultus eingegangen ware. Der Verfasser 
hat dies vermieden, weil er seine desfallsigen Ansichten 
ohne gleichzeitige ausgiebige Motivirung in kurzen Satzen 
hier nicht aussprechen woUte und konnte. Er wird dies 
in den ^heidnischen und christlichen Erntefesten in Nie- 
dersachsen^ nachholen, die hierzu eine bessere Gelegen- 
heit bieten. Indess hat er seine eigentliche Ansicht liber 
das Wesen des Cultus und dessen doppelte Function 
nicht verschwiegen, wie Demjenigen sofort klar werden 
muss, der nur die Stellen nachsehen will, welche uber 
die Bedeutung des Symboles handeln. 

Dagegen hat der Verfasser geglaubt, eiHe andere 
Seite des christlichen Cultus hervorheben zu soUen, 
namlich diejenige, nach welcher dieser Cultus mit dem 
christlichen Dogma zusammenhangt. Alle christlichen 
Dogmen zusammt dem Cultus gipfeln schliesslich in den 
dogmatischen Satzen liber die Person Christi. Ueber 
diesen Cardinalpunkt musste der Verfasser wenigstens 
einige Andeutungen geben, damit seine darauf beziiglichc 
Grundansicht klar hervortrete, und kein Zweifel walte 
uber die hierdurch bedingten letzten Ziele der verglei- 
chenden Religionswissenschaft, welche ihrerseits jene 
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Grundansicht selbst erst hervorgerufen und begriindet 
hatte. Dies war aber Denjenigen gegeniiber nothwendig, 
mit denen der Verfasser sich in MresenUichen theoreti- 
schen Punkten einverstanden weiss, wahrend er in prak- 
tischer Hinsicht darin von ihnen abweicht, dass er anf 
Grund seiner Stadien, die er anf dem Gebiete der 
Mythologie, der Sagen- und Sittenforsehang untemom- 
men, den immerhin cum grano salis zu verstehenden 
Ausspruch des Euripides (Bakefaen, V. 201) 

„Der VHter Glaaben und was Geltung nach and nach 
Fand bei der Mitwelt — kein Yernunftschlass stiurzt es um. 
Was aach der Scharfsinn noch so fein anskliigeln mag** 

in seinem vorliegenden Buche betont hat. 

Dabei glaubt aber der Verfasser uber dem Einzelnen 
nicht das AUgemeine, und liber dem Allgemeinen nicht 
das fiinzelne aus den Augen yerioren zu haben. 

Dieser Gesiehtspunkt hat nun der Specialunter- 
suchung liber das Weihwasser Mass und Ziel gesetzt. 
HEtte der Verfasser sein Thema erschopfen wolien, so 
hatte er, soweit dies nach bis jetzt yorliegendem Mate- 
rial, namentlich nicksichtlich des christlichen Cultus, 
moglich gewesen w^re, ein zweimal so dickes Buch als 
das vorliegende schreiben mussen, ohne indess dadurch 
die Sache eigentlich zu fordern; und dies konnte und 
soUte nicht die Absicht sein. Wesentliche Momente 
glaube ich dagegen nicht iibersehen zu haben. 

Bedauem muss ich, dass das Material, welches die 
i^ZusHtze^ bringen, nicht mehr in den Text hat auf- 
genommen werden konnen. Es hangt das zusammen 
mit meiner Uebersiedlung von Hannover nach Diissel- 
dorf und mit meinem Eintritt als Assistent in das hiesige 
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Konigliche Staatsarchiv und die Koniglichj) Landesbiblio- 
thek zu Aofang dieses Jahres, zu einer Zeit, wo der 
Druck des vorliegenden Buches bereits begonnen hatte. 
Darch das Zusammentreffen mehrerer hindemdeD Urn- 
stsUide, so namoitlich wegen aussergewdhnlicher und einen 
grossen Zeitaufwand in Ansprach nehmender Arbeiten auf 
dem biesigen Staatsarchiv, konnte ich nicht die nothige 
Masse finden, die Einfiigung der inzwisehen noch neu 
gewonnenen Materialien rechtzeitig am reehten Orte yor- 
zmfehmen. Der ausfiihrliche Index wird hoffentlich diesem 
Uebelstande einige AbhUlfe gew&hren. 

Schliesslich bleibt mir noch die angenehme Pflicht, 
alien Denen herzlichst zu danken, die sich bei Abfassung 
dieses Baches hiilfreich erwiesen haben. Insbesondere 
ftihle ich mich meinem lieben Freunde Herm Hermann 
Harrys in Hannover verpflichtet fur seine sorgfUltige 
Unterstutzung bei der Correctur, dem Herrn Senator 
Culemann ebendaselbst fur die Zeichnung und Be- 
schreibung eines in seiner weithin bekannten Sammlung 
mittelalterlicher Alterthtimer befindlichen muthmasslich 
heidnischen WeihwassergefsLsses, und endlich der rufam- 
lichst bekannten Hahn'schen Hofbuchhandlung fur die 
vortreffliche Ausstattung dieses Werkes. 

Indem ich nun 97 das Weihwasser^ aus der stillen 
Haft der Studirstube entlasse und dem lauten Markte des 
offentlichen Lebens iibergebe, habe ich weiter keinen 
Wunsch, als dass es sich viele wohlwoUende und nach- 
sichtige Freunde erwerben und zu ahnlichen Versuchen 
auffordern mdge. 

Diisseldorf, im Mai 1869. 

Dr. Heino Pfannenschmid. 
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Einleitang. 

Grundzuge imd Grundgedanken. 

Wenn von Weihwasser die Rede ist, so denkt man 
gewohnlieli an das Weihwasser der romisch-katholischen, 
vielleicht auch an das der griechisch-katholisehen Kirche. 
Will man nun dem Ursprunge dieses Weihwassers nach- 
gehen und liber die Natur und die Bedeutung desselben 
sich Aufklarung zu verschaffen such en, so wird sieh 
ergeben, dass man aus dem Bereiche der christlichen 
Kirche alsbald hinaustreten muss auf ein grosseres 
Gebiet, auf welchem schon lange vor der Existenz der 
christlichen Kirche mit merkwtirdig iibereinstimmenden 
Gebrauchen das Weihwasser in Ubung war, auf das Ge- 
biet des jUdischen und heidnischen Cultus. Es entsteht 
dann die Frage, ob das Weihwasser von Haus aus der 
christlichen Kirche eigenthiimlich ist, oder ob zwischen 
dem Gebrauch des christlichen Weihwassers einerseits 
und dem der jiidischen und heidnischen Sitte andererseits 
ein Zusammenhang vorhanden ist, und ob eine Umbildung 
von jiidisch-heidnischer zu christlicher Sitte stattgefun- 
den hat? 

Die nachfolgende Untersuchung soil von dem Stand- 
punkt der heutigen wissenschaftlichen Forschung auf diese 
zwei Fragen Antwort geben, und indem sie die zweite 
Annahme als die richtige erweisen wird, den Process 
darlegen, der sich bei dieser Umbildung voUzogen hat. 
Da sie aber ihre Aufgabe in grosster AUgemeinheit losen 
mochte, so wurde sie demgemass auch Rucksicht zu 
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nehmcn haben auf den Gebrauch des Weihwassers bei 
alien Volkern der Welt, niindestens bei den vorchrist- 
liehen Volkern und bei denjenigen, die im Laufe der 
Zeiten das Christenthum angenommen haben. Allein, wenn 
die Losung der Aufgabe selbst in letzterer Besehrankung 
moglich ware, so ist sie fiir unseren Zweck durchaus 
nieht nothwendig. Denn im Grunde kann es sich nur 
darum handeln, welehe Culturvolker zuerst das Christen- 
thum annahmen. Ausser einigen semitischen, namentlieh 
jiidisehen Glaubensgenossen, sind dies die Griechen iind 
Romer gewesen. Sie kommen also vor allem in Betracht; 
dabei ist indess ein Blick auf andere Culturvolker, die 
mit dem Christenthum in nahere oder entferntere Bezie- 
hung traten, keineswegs ausgeschlossen , sogar desshalb 
schon geboten, um, wie bei den indogermanischen Volkern, 
auf den durch Stammverwandschaft bedingten gleich- 
artigen Gebrauch des Weihwassers hinzuweisen. Wenn 
dieses nim unter den Volkern ariseher Race, insbesondere 
bei den Germanen einer eingebenderen Untersuchung 
unterzogen worden ist, so findet das in dem Umstande 
seine Rechtfertigung, dass dies bisher noch nicht geschehen 
war. Ein gleiches Anrecht wtirden die hier einschla- 
genden keltischen und slavischen Gebrauche haben ^ wenn 
das Material so leicht wie fiir die germanischen Weih- 
wassergebrauche zuganglich gewesen, ja uberhaupt nur 
gesammelt worden ware. Wir miissen uns daher hin- 
sichtlich derselben auf mehr aphoristische und gelegent- 
liche Notizen beschranken, die indess meist geeignet sein 
werden, entweder den mit der Weihwasserfrage eng zu- 
sammenhangenden Wassercultus der stammverwandten 
Germanen oder jene selbst in aufklarender Weise zu 
beleuchten. 

Der Hauptschwerpunkt der nachfolgenden Unter- 
suchung wird also fallen auf den Nachweis des Weih- 
wassergebrauches bei Griechen, Romem und Germanen; 
daran wird sich dann anschliessen eine ausfiihrlichere 
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Darlegung iiber den Ursprung desselben Gebrauchs in 
dem Cultus der christlichen Kirche, iiber seine wahre 
Natur und Bedeutung. Das letztere hangt indess zun^ehst 
mit einer allgemeineren Frage, namlich mit der Frage 
nach den Ursprung und der Bedeutung aller Lustrationen 
zusammen, und diese Frage hinwieder rait der nach dem 
Ursprung des Cultus, der Religion, der gottliehen Offen- 
barung iiberhaupt. Es liegt auf der Hand, dass man mit 
diesen Fundamentalfragen, welche die hochsten und hei- 
ligsten Interessen der Menschheit wie der Wissenschaft 
in sich scbliessen, zu einem gewissen relativen Abschluss 
gelangt sein muss, wenn man es wagen will, fiber ein 
Thema, wie das vorliegende, aueh nur eine Zeile zu schrei- 
ben. Aber darin liegt eine zweite Begranzung unserer 
Arbeit, dass sie nicht das grosse und weite Gebiet der 
eben angeregten Fragen in ihrer ganzen Ausdehnung und 
Tiefe erschopfen, nicht einmal die Lustrationen nach Gat- 
tung und Arten in nahere Erwagung ziehen, sondem dass 
sie vielmehr nur den speciellen Fall im Auge behalten 
will, wie es einer Arbeit, die wesentlich einen unter- 
suchenden Charakter tragt, angemessen erscheint. Dabei 
aber muss sie dennoch stets, wo sich die Gelegenheit 
bietet, Zeugniss ablegen, dass sie nur die Theilanschauung 
eines vollstandigeren Systems reprasentirt, und dass sie 
selbst beseelt und getragen ist von einer hochsten allge- 
meinen Idee, der sie selbst dienen will. Aber welches 
ist diese Idee? 

Es ist die Idee, dass es, wie einen physischen, so 
auch einen geistigen Kosmos giebt, der wie jener bestimm- 
ten Entwicklungsgesetzen unterliegt, die insgesammt 
gebunden sind an den letzten Lebensgrund und das letzte 
Lebensgesetz in Gott selbst. Diesem geistigen Kosmos 
gehort auch die Menschheit an, in deren einzelnen Glie- 
dem jenes gottliche Lebensgesetz uranfanglich mitgesetzt 
ist und nun in creaturlicher Weise zur Entwicklung ge- 
langen muss. Daher unterliegt denn auch die Menschheit 



bestimmten gott-monschheitliclien Lebens- und Bildungs- 
gesetzen, die den gesammten eulturhistorischen Process 
der Mensehheit bedingen. Wiefern nun dieser eultur- 
liistorische Process sich erstreckt auf das Verhaltniss der 
Menschen zu einem hSchsten Wesen, das historisch zuerst 
nur in polytheistischer, darnach in monotheistischer Form 
angeschaut und gewusst wird, entstcht Religion, Glaube 
und Cult. Beides durchlauft eine Reihe verschiedener 
Entwicklungsphasen, die bedingt sind durch die Momente 
der Freiheit und Nothwendigkeit, Die Nothwendigkeit 
erstreckt sich auf die Erkenntniss der gottlichen Gesetze, 
so weit wir sie in Natur- und Geisterwelt zu erfassen 
vermogen. In dieser Erkenntniss miissen wir uns jenen 
gottlichen Gesetzen, die in Hinsicht auf den geistigen 
Kosmos Sittengesetze sind, unterwerfen. In dem Maasse, 
wie dies geschieht, sind wir wahrhaft frei (sittlich gut); 
wofern es gegen besseres Wissen oder WoUen nicht 
geschieht, unfrei (silndig). Jenes Maass der Erkenntniss 
der gottlichen Gesetze und der Unterwerfung unter die- 
selben ist aber zu verschiedenen Zeiten ein verschiedenes 
gewesen, weil es gebunden ist an das geistige Entwick- 
lungsgesetz liberhaupt, das sich erst allmahlich im Fort- 
gang der Zeiten erfiillt. In diesem Sinne erscheint die 
Nothwendigkeit, wiewohl sie an sich ein en mehr abso- 
luten Charakter tragt, nur relativ und zwar als mensch- 
liche Freiheit; sie ist die unvollkommene, menschheitliche 
Form, unter welcher die Nothwendigkeit sich ausserlich 
manif^stirt und voUzieht. So bildet die Freiheit selbst 
nur ein Moment der sich im Menschen darlebenden gott- 
lichen Nothwendigkeit, die ihm als gottliches Lebensgesetz 
eingeboren ist. Das ist das Band, welches die Creatur 
Mensch an Gott den Schopfer kniipft. Aber dies im 
Menschengeist der Anlage nach vorhandene gottlicho 
Lebensgesetz kommt im Menschen nicht rein zur Entfal- 
tung; es wird in seiner Entwicklung vorzugsweise durch 
die leibliche Natur des Menschen und daraus sich 



ergebende vielfache Complicationen gehemmt, Diesen 
Process bezeichnen wir mit dem Worte Freiheit. Alle die 
grossen Epochen, welche die Mensehheit, namentlieh die 
hervorragenden Culturvolker der Welt, allgemein in eul- 
turhistoriseher, iind speeiell in religioser Beziehung, durch- 
laufen haben, sind mithin nur Momente in der nothwen- 
digen gott-menschheitlichen Entwicklung, wie sie sich 
innerhalb der Mensehheit voUziehen rauss, aber mit dem 
Geprage ereatiirlicher Freiheit behaftet; denn eine andere 
Art von Entwieklung ist fur die Mensehheit nicht gege- 
ben, und desshalb nicht moglich. In diesera Process ist 
die Offenbarung des gottlichen Geistes an den Menschen- 
geist beschlossen. Dieser Process voUzieht sich in fort- 
wahrender Wechselwirkung einzelner hervorragender In- 
dividuen und der Gesaramtheit oder grosserer oder klei- 
nerer Volksverband^e. Dadurch werden zugleich die durch 
die menschliche Freiheit bedingten Irrthiimer in der Er- 
kenntniss Gottes und seiner Offenbarung, in der Erkennt- 
niss des Wahren, Guten und Schonen berichtigt und der 
Gehorsam gegen die gottlichen Gesetze, insbesondere 
gegen das Sittengesetz, in immer grosserer Ausdehnung 
und Tiefe erzielt. Wann nun die Wechselwirkung zwi- 
schen Individuum und Gesammtheit culminirt oder doch 
im Wesentlichen zusammentrifft, ist eine Epoche in dem 
sittlich - religiosen Leben der Volker, ist Offenbarung 
Gottes im besonderen Sinne vorhanden, und die mehr als 
gewohnlich gotterfuUten Manner, die sie als neue Wahr- 
heit verkiinden, sind Propheten und Reiigionsstifter, ihr 
Wort ist Gottes Wort, Dies durch den Mund sterblicher 
Menschen verkiindigte Gotteswort ist mithin im Allge- 
meinen zu alien Zeiten, im besonderen Sinne zu bestimm- 
ten dazu besonders geeigneten Zeiten geoffenbart und 
gepredigt und durch die nachfolgende Entwieklung als 
solches bestatigt, corrigirt und auf einen hoheren Grad 
von Vollkomraenheit gebracht, also auch, wenn es zu sehr 
durch irdische Gedanken verhiillt oder gar verderbt war, 
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verworfen wordon. Aber nirgends war die voile Summe, 
sondem nur der Keim der Wahrheit gegeben, der sieh, 
gemass dem die ganzeWelt beherrschenden Gesetze der 
EntwickluDg, frei aus sich selbst zu hoherem Leben ent- 
falten soUte. Je mehr dies gesehah, je mehr eine Reli- 
gion fahig war, die ganze Summe der gott-menschheit- 
lichen, geistigen und sittliehen Arbeit in sich aufzuneh- 
men, in desto hoherem Grade war sie die wahre Religion. 
Das Christenthum besitzt diese Fiihigkeit unter alien 
Religionen im eminenten Sinne. Es hat alle Elemente der 
sittlieh-religiosen Cultur angezogen, und zwar sowohl 
hinsichtlich des Dogma als auch des Cultus, aber es hat 
bis jetzt nicht vermocht, die, friiheren Bildungsstufen 
angehorenden Anschauungen, welche ihm als nothwendige 
Zuthat aller menschheitlichen Entwicklung ankleben und 
lange Jahrhunderte nachwirken, weil sie bestimmten stets 
zuriickbleibenden Bildungssehichten entsprechen, durch 
seinen eigenen Geist, wie es gesoUt und gekonnt, und 
wie er sich seit der Reformation und namentlich .seit den 
letzten zwei Jahrhunderten entwiekelt hat, zu iiberwinden 
und auszuscheiden. Die gesammte wissensehaftliche auf 
das Religiose gerichtete gotterfiillte Bewegung der Gegen- 
wart ist mitten in dieser Arbeit begriffen. Und darin 
zeigt sich vernehmlicher, als es lange gesehah, das Rau- 
schen des gottlichen Geistes, welches die Morgenrothe 
eines reineren Christenthums ankiindigt. Aber diese Ar- 
beit ist eine intensiv wissensehaftliche. Ihre Werkmeister 
erkennen mit prophetischem Blick, dass sehr viele durch 
die gesammte Culturbewegung der letzten Jahrhunderte 
iiberholte, heute nicht mehr voUgiiltige religiose Vorstel- 
lungen, die friiheren Bildungsstufen angehoren, zu elimi- 
niren und durch correctere zu ersetzen sind; sie erken- 
nen, dass, wenn dies nicht bei Zeiten geschieht, die aller 
Orten uppig aufwuchemde Halbbildung unserer Tage nicht 
nur den ausseren Bestand der Earche todtlich gefahrden, 
sondern auch alle wahre Religion, alio Zucht und Sitte 



untergraben und dadurch das Wohl des Staates bedrohen 
muss. Diese letztere Richtung wird wesentlich gefbrdert 
durch eine Partei, die sich den ehrwiirdigen Naraen der 
Orthodoxie anmasst, eine Partei, die, aller wahrhaften 
Wissenschaft baar, von historischer Entwicklung der Reli- 
gion keinen BegriflF hat, Sie selbst ist nur noeh eine 
pathologische Erscheinung der Gegenwart, aber sie windet 
sich in gefahrlichen Zuckungen, die ansteckend wirken. 
Diesera pathologischen Zustande ein heilsames Ende zu 
bereiten, hat denn auch die unverwiistlich starke Natur 
der Menschheit selbst eine heilkraftige Arznei erfunden, 
um ihre tieferkrankten Glieder wieder gesund zu machen 
und wieder in Dienst zu stellen. Der Aufschwung der 
Naturwissenschaften hat hierzu nicht unbedeutend mit- 
gewirkt. Von entscheidender Bedeutung aber sind in 
dieser Beziehung die Errungenschaften der vergleichen- 
den Sprachforschung, Mythologie, Sittenkunde und der 
Volkerpsyehologie. Sie alle begriinden erst im Bunde 
mit einer rationalen Theologie die vergleichende Reli- 
gions wissenschaft , eine Wissenschaft, die berufen ist, 
epochemachend in die religiose Entwicklung des 19. Jahr- 
hunderts einzugreifen, und die sich unter unseren Augen 
bildet. Sie wird an der Hand der vergleichenden Sprach- 
forschung darzulegen haben, dass sich angeborene Ideen 
in dem Menschengeist nicht finden, dass es mithin eben- 
sowenig eine anerschaflfene Ursprache, wie eine Uroffen- 
barung geben kann. Sie wird auf Grund der vergleichen- 
den Wissenschaften der Mythologie und Sittenkunde, die 
gehalten und getragen werden von den Satzen der Volker- 
psyehologie, zu erweisen haben, wie der religiose Gedanke 
sich urspriinglich in eigenthiimlichen , kindlich - naiven 
Naturanschauungen bewegt, wie sich darin allmahlich die 
menschliche Sitte wiederspiegelt und sich dadurch ein auf 
anthropologischen Grundlagen ruhender religionsbildender 
Process vollzieht, der durch alle Stadien des Fetischis- 
mus, Thcriomorphismus, Anthropomorphismus und Theo- 



morphismus, also dorch alle Phasen des Polytheismus sich 
zum Theismus entwickelt und zum Panentheismos gestaltet. 
Doch wird einTheil dieser Aufgabe der vergleichenden Reli- 
gionswissenschaft im engeren Sinn anheimfallen, nament- 
lich von denjenigen Entwicklungsstadien an, wo bestimmte 
Religionssysteme durch besondere religionsstiftende 
Personen als ausgezeichnete Werkzeuge und Trager der 
gottlichen Offenbarung ins Dasein treten, und nun eine 
eigenartige Entwicklung beginnen. Die Processe nach- 
zuweisen, die alien jenen mythologischen und religiosen 
Formen der Gottesverehrung zu Grunde liegen, oder was 
dasselbe besagt, die Entwicklung der sieh durch den 
Menschengeist vollziehenden gottlichen Offenbarung histo- 
risch durch Vergleichung aller jener Formen darzuthun, 
um so zu der Kenntniss der allgemeinen religionsbildenden 
Gesetze zu gelangen, wird die Aufgabe der vergleichenden 
Religionswissenschaft sein. Sie wird im Heidenthum, aus 
dem sich auch das Judenthum entwickelte, wie im Isl^m und 
im Christenthum nur ein grosses durchschlagendes Gesetz 
der gottlichen Offenbarung erkennen imd nicht dem Wesen, 
sondem nur dem Grade nach verschieden finden konnen. 
Darum wird sie auch Gott ilberall erkennen, im Heiden- 
thum wie im Christenthum, aber nicht als Zauberer, der 
dann und wann, wenn seine Welt in Unordnung gerathen 
ist, ein Zaubersttick in Scene setzt, sondern als den all- 
weisen Gott, der von aller Ewigkeit her nach feststehen- 
den Gesetzen die Weltordnung wie im Grossen so im 
Kleinen handhabt. Wie jammervoU winzig und elend ist 
die Weltanschauung, welche meint, alles erldaren zu sollen, 
und zu diesem Ende Gott zum Zauberer oder zum Wun- 
derthater macbt, gegenuber der Weltanschauung, welche 
sich nicht vermisst, alles erklaren zu woUen oder zu kon- 
nen, sondem sich in Demuth bescheidet, die eigene Un- 
wissenheit zu bekennen, wo die menschlichen Kenntnisse 
nicht zur Erklarung ausreichen, aber unter Berufung 
auf die allgemein erkennbare Gesetzmassigkeit in der 
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grossen wie in der kleinen Welt voUer Zuversicht weiss, 
dass auch dort gesetzmassiger Verlauf herrscht, wiewohl 
er als solcher uns verborgen bleibt. Das sind unsere 
Wunder, und solcher haben wir zahllos viele. Aber der 
vulgare Wunderglaube, weleher, sofern er in wissenschaft- 
liehem Gewande auftritt, stets zu bekampfen ist, hat nichts 
desto weniger seine Bereehtigung, Wir begegnen ihm 
ganz allgemein in den Religionen und religiosen Vor- 
stellungen aller Volker der Welt. Er gehort der Vergan- 
genheit wie der Gegenwart an und wird auch in der 
Zukunft nicht verschwinden, weil er aus bestimmten Vor- 
stellungskreisen fortwahrend neue Nahrung zieht. Der 
psychologisch zu erklarende Wunderbegriff liegt in den- 
jenigen culturhistorischen Spharen, iiber welche der 
wissenschaftlich disciplinirte Gedanke keine Gewalt iibt. 
Die Wundervorstellung gehort wesentlich der Volksauf- 
fassung an. AUes, was das Mass des Gewohnlichen 
liberschreitet, wird hier vermittelst der Wundervorstel- 
lung appercipirt und zu erklaren versucht. Die wichtig- 
sten Glaubensvorstellungen und Glaubenssatze (Dogmen) 
aller Volker unterliegen , inwiefern sie volksthumliche 
sind, diesem Processe, dem sich auch das Chfistenthum 
nicht hat entziehen konnen. Und das kam hauptsachlich 
daher, dass selbst die reineren Anschauungen und Ideen 
des Christenthums, als sie unter den Heiden verbreitet 
wurden, von diesen nicht in ihrer Reinheit erfasst^ sondern 
nur von ihrem Standpunkt aus appercipirt werden konn- 
ten. Dadurch entsteht durchweg ein ganz eigenthiim- 
licher Entwicklungsprocess, dessen einzclne Stufen dar- 
zulegen cine der Hauptaufgaben der vergleichenden Re- 
ligionswissenschaft sein muss. 

Dasselbe gilt aber in noch viel greifbarerer Weise 
von dem christlichen Cultus. 

Die Wahrnehmung, dass der alteste christliche Cultus 
bis in das Einzelne eine auffallende Aehnlichkeit mit dem 
heidnischen Cultus hat, ist schon von den altesten Kirchen- 
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lehrern gemacht und nicht bestritten wordeii. So ist dor 
Taufritus bekanntlich iilter als die cliristliche Taufe; wir 
finden ihn z. B. als jiidische Proselytentaufe, in ahnlicher 
Art nach TertuUian's Bericht (do praescriptionibus haere- 
tieorum 40) in den Mithrasmysterien (J. Braun, Natur- 
geschichte der Sage, Miinchen 1864. 1, 165), als eine Wasser- 
reinigung in den baechischen Mysterien (Kreuzer, Syni- 
bolik u. Mythol.3 IV, 92. 156 ; vgl. das. S. 388). Der ge- 
sammte Taufritus, wie ihn die alto Kirche iibte, zeigte 
mit den Aufnahmeceremonien in die Mysterien iiberhaupt 
die merkwiirdigste Uebereinstimmung. Horen wir, was 
dariiber Augusti (Denkwiirdigkeiten aus der ehristlichen 
Arehaologie, Leipzig 1825. VII, 54), eine gewiss hochst 
respectable Auctoritat, sagt. ^jWenn man sich," heisst es 
daselbst, Tjmit den Vorschriften und Beschreibungen der 
bei der Taufe zu beobachtenden Ceremonien, wie man sie 
in den Constitutionen der Apostel, beim Cyrill von Jeru- 
salem und in der kirchliehen Hierarehie des Pseudo-Dio- 
nysius findet, naher bekannt macht, so kann man eine 
gewisse Verwandtschaft mit den Receptions-Ge- 
b ranch en in die Eleusinischen, Samothrakischen, 
Orphischen undPythagoreischen Mysterien nicht 
verkennen. Da findet man eine vorhergehende Anmel- 
dimg zur Aufnahme und vorgenommene Praparation und 
Instruction, eine vorgangige Uebergabe eines Symbolums 
oder Bekenntnisses, eine feierliche Entsagung des Pro- 
fanen und Verzichtleistung auf fruhere Verhaltnisse, eine 
Einfuhrung in die Versammlung, riickwarts, oder mit ver- 
bundenen Augen, eine Stellung und Eichtung des Gesichts 
nach Osten und Westen, ein Entkleiden etc. Die Ueber- 
einstimmung ist so gross, dass man sie nicht 
fur das Work des Zufalls halten kann. Auch 
weisen die Kirchenviiter selbst auf diese Institute hin und 
bemerken, dass man in der ehristlichen Kirche keine Art 
von VoUkommenheit, woftir man die Mysterien allgemein 
hielt, vermissen werde." 
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Sogar der Ritus des heiligen Abendmahles ist 
nicht ohne Vorbilder in der alten Welt. Sie finden sieh 
unter den Semiten, Indogermanen und Aegyptern. In 
der Mysterienfeier der Sabier zu Haran^ wo sieh das 
chaldaische Heidenthum am langsten hielt, empfingen die 
Sabier geweihtes Brot und geweihten Trank im Tempel 
des Mondgottes und an den Festen desselben (J. Braun, 
Naturgesch. der Sage I, 169). In den Mysterien des 
Mithras wurde nach Justinus Martyr (Apol. 1) und Tertul- 
lian (de praescr. haeret. 40) Brot und ein Trunk Wasser 
geweiht und feierlich dargebraeht. In sehr merkwiirdiger 
Weise finden wir die Unsterbliehkeitssymbole des Brotes 
und Weines angewandt in der Sehule des Pythagoras 
(geb. 569 V. Chr.). „In ihr wurde bei naehtlicher Feier 
der versehwundene ermordete Gott, bei den Grieehen 
Dionysos, bei den Aegyptern Osiris, bejammert, seine 
Schieksale wurden symboliseh dargestellt und seine Lei- 
den mitempfunden. Bei einem ^hoehheiligenMahle" (Roth, 
Gesch. unserer abendl. Philosophic II, 599) wurde Brot 
gebroehen und Wein gereicht, als sinnbildliehe Mahnung 
an die Speisung und Trankung, welche die Seele im 
Jenseits nach dem Seelengericht von Osiris erwarten 
darf. Das Brechen des Brotes, weil es Branch beim 
Sacrament ist, war den Pythagoraeern im gewohnlichen 
Leben verboten und aus demselben Grunde enthielt sieh 
Pythagoras und sein engerer Kreis des Weines. Auf die 
zerknirschende Feier bei der Nacht folgte ein heiterer 
Dienst bei Tage, da der Gott auferstanden und man die 
Gewissheit hatte, nach solcher Busse, der Strafe des 
Jenseits ledig, mit ihm Auferstehung zu halten" (J. Braun, 
a. O. I, 170. Dessen Histor. Landschaften 110). 

Wie man sieh solche auffallende Aehnlichkeiten zwischen 
christlichem und heidnischem Ritus erklarte, geht sehr gut aus 
einer Stelle der ersten Apologie des Justinus Martyr*), 

*) Kai TO XovTQOv 8t] tovto axovacvtEg oi Sai^ovEg 8ta xoS nQOcprj- 
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die um die Mitte des zweiten Jahrhunderts geschrieben ist, 
hervor, und die sieb zunacbst ilber den heidniscben Ge- 
braucb, sieb namlicb beim Eintritt in den Tempel mit 
Wasser zu bcsprengen, auslasst. Diese Vorscbrift, welebe 
doreb die Propbeten zuyorverkiindet sei, baben aucb die 
Damoncn vernommen und unter die Heiden verbreitet. 
Nocb eingebender und von einem allgemcineren Stand- 
punkt aus redet ilber dieses Tbema TertuUian (TertuU. 
de Praescriptionibus Haereticorum cap. 40.), indem er 
versicbert, dass der Teufel die Vorscbriften des judiscben 
Gesetzes nacbgeabmt babe. Daber kommen die Aebn- 
licbkeiten zwiseben beidniscben und christlicben Gebrau- 
cben. Hierber gebort aucb unter anderen die bekannte 
Aussage des Manicbaer Faustus gegen die Cbristen: 
Sacrifieia vertistis in agapas, idola in martyres, quod 
votis similibus colitis, defunctorum umbras placatis dapi- 
bus, solemnes gentium dies cum ipsis celebratis, ut sol- 
stitia de vita certe mutastis nibil, estis sane scbisma ma- 
trice sua (ibr Katboliken seid nur eine Abart der Ileiden), 
diversum nibil babens nisi conventum (August. Opp, c. 
Faust. XX, 4). Den Juden macbte derselbe Faustus den 
Vorwurf (August, c. F, 1. 2, c. 21), sie batten nicbt nur 
die Gotterfabeln, sondem aucb die Cultusformen der 
Phoniken und Griecben nacbgeabmt. Wie verkehrt diese 
Anscbuldigung aucb ist, so beweiset sie docb, dass man 
sieb scbon damals iiber die auffallenden Aehnlicbkeiten 
binsichtlich der jiidischen, heidniscben und christlicben 
Dogmen und Cultusformen klar zu werden suchte. Christ- 
liche Kircbenlebrer mussten diesen gefebrlichen Ai\sichten 
entgegentreten und sie thaten es in der von den Kirchen- 
vatern gewiesenen Weise. Dabei ging man von dem Satze 
einer Uroflfenbarung an Adam aus. Noah's Sohne, hiess es, 



TOD (Jesaias) %Z7ir\qvy\iivoVf ivv{qyr\^av xai qavxiQziv lavtovg toijs 
Eig ta lEQtt avxav EJtipaiovtas , xai nQOgiirai avtois |X8A^ovtas, 
3loi,3as xai xrtdag ajtoteXovvtas. 
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batten sie noch besessen, aber nur Sem hatte sie rein erhal- 
ten und auf die Juden vererbt. Japhet und Cham urid deren 
Nachkommen batten sie verschlechtert und verunreinigt 
und der Teufel hierbei geholfen, um die spateren Christen 
zu verfuhren. Daher stamme die Aehnlichkeit der ver- 
sehiedenen Religionsformen. Das Christenthum babe aber 
dann von den judischen auf Christum vorbildlichen For- 
men nur so viel beibehalten, als heilsam gewesen sei, 
und dies babe es getban nacb dem Satze der ebristlichen 
Freiheit (Gal. 5, 1), und hieran babe die Kirche ein voU- 
giiltiges Recht. 

Wir sind heute so glucklich, nachweisen zu konnen, 
dass dergleichen Aebnliehkeiten auf gleiehen Bedingungen 
beruhen, wie sie tiberall im Mensehengeist angetroffen 
werden, und dass ibnen mitbin dieselben gott-mensehheit- 
lichen Entwicklungsgesetze zu Grunde liegen. Wir wis- 
sen, dass sieb solehe Aebnliehkeiten unabhangig von Ort 
und Zeit bei den versebiedensten Volkem gebildet baben, 
dass femer eine Reihe gleieher Ansehauungen, Gewohn- 
heiten und Sitten, wie die Verwandtschaft bestimmter 
Sprachen auf ursprungliche Stammesgemeinschaft, manche 
auf spatere, eigenartige, volklicbe Entwieklung, wieder 
manche auf die Wechselwirkung versehiedener Volker 
unter einander zuriickzufuhren sind. 

Wir wollen nun vom Standpunkt der vergleiehenden 
Arcbaologie, Mythologie, Sittenkunde und Psychologie, 
mit einem Wort vom Standpunkt der vergleiehenden Reli- 
gions^issenschaft aus^ die obigen kurz entwickelten Satze 
an einem concreten Beispiele darzulegen suchen, und 
zugleich durch diese Untersuchung zeigen^ welcbe unge- 
abnte Schatze sich auf diesem Wege fur die Geschiehte 
der Dogmen und des Cultus noch heben und fur die 
grosse religiose Reformbewegung des 19ten Jabrbunderts 
nutzbar machen lassen. 



Erster Abschnilt. 

Sacraler Oebrauch des Wassers, 

namentlich bei den Beinigungsgebrftuchen der Aegsrpter, 
Inder, Ferser, Juden, Muhamedaner^ Griechen 

iind Bomer. 

Bei alien Culturvolkern der Welt wiirde das Wasser, 
namentlich das Meer-, das Fluss- oder Quellwasser, hoch- 
heilig gehalten, da man ihm unter anderen insbesondere 
heilskraftige, reinigende,sulinende, weissagende und zauber- 
abwendende Krafte zusehrieb (vgl. den Artikel Wasser, 
in Friedreich, Symboliku.MythoIogie. Wiirzbg. 1859. S. Iff.). 
Abgesehen von manchen anderen Gelegenheiten , wo das 
Wasser angewandt wurde, war es vorzugsweise bei gottes- 
dienstlichen Verrichtungen in Gebrauch. 

Der agyptische Priester musste sich nach Herodot 
tiiglich einmal, nach Porphyrins taglich dreimal, namlich 
Morgens, Mittags und Abends baden (Nork, Etymol.-symb.- 
myth. Real-Worterbuch, Stuttg. 1843, IV, 433). Bei den 
Isisprocessionen fand ein Besprengen mit Nilwasser statt 
(Marquardt, Rom. Alterth. Lpz. 1856. IV, 89, Anm. 51), 
das von dem Vorsteher des Tempelheiligthumes (jtQOcpTjXTjs) 
in einem eigenen, einer Urne ahnlichen GefUsse (vSQia) 
getragen wurde, und das in keinem Tempel fehlen durfte 
(Juvenal G, 382). Es wurde oft weit hergeholt, um es in 
die Tempel zu sprengen. Eine Abbildimg eines solchen 
zum Transport des heiligen Nilwassers dienenden kleinen, 
meist broncenen Eimers, der mit symbolischen Darstel- 
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lungen geschmuckt war, s. bei Weiss (Kostiimkunde, 
Handb. 1, 120, dazu Fig. 87. b). Dass iibrigens das Nil- 
wasser in dem Rufe besonderer Heiligkeit stand, kara 
daher, weil bei den Aegyptern der Nil gottlieh verehrt 
wurde; dieser Fluss hatte seinen eigenen Cultus und seine 
eigenen Priester, wurde in Hymnen angerufen und „Vater 
der Vater der Gotter" genannt (Friedreich, Symbolik und 
Mythologie S. 21). Seine Priester wohnten in den Ufer- 
stadten und zumal in den Katarakten, also dort, wo er 
nach Aegypten hereinbricht und in seinem Rauschen die 
Stimme des Urgeistes vernommen wird, die Stimme jenes 
Gottes Amun Kneph, der AUes durehdringt und Lebens- 
grund aller Gesehopfe ist (Julius Braun, Naturgeschichte 
der Sage I, 20). Dieser hochgewaltige Amun Kneph, 
rjder verborgene Geist", den die Griechen Pneuma nennen, 
umfasst, nach agyptischer Lehre, die Weltkugel in Schlan- 
gengestalt. Diese weltumfassende Schlange ist aber auch 
als weltumfangender Strom, als Okeanos gedacht, welcher 
kreisrund um die M^ussere Kugelsehale herumfliesst und 
an einer Stelle als Nilstrom hereinbricht. So ist der Nil- 
Strom eine Verkorperung des Urgeistes und deshalb heilig 
(Braun, a, O. I, 20). Sein Wasser besitzt daher alle die 
Eigenschaften, die man dem Gotte, der sich in ihm offen- 
bart, zuschreibt. Diese Verehrung des Nils dauerte bis in 
das vierte Jahrhundert nach Christus (Sozomenes, hist, 
eccles. lib. VII. cap. 20) und reicht wohl noch weiter 
hinunter. 

Bei den Indeiia wurde der Ganges, in religioser 
Verehrung als heilige Ganga, d. i. als Gottin der Reinheit, 
angeschaut, hoehheilig gehalten. Sein reines^ liebliches, 
susses und sehr gesundes Wasser, das sich sogar ein 
gauzes Jahr frisch erhalten soil, wird hierzu natiirliche 
Veranlassung gegeben haben. Diese Eigenschaften des 
Stromes und seine seit den altesten Zeiten wahrgenom- 
menen Wirkungen wurden von den Indern auf fniher Ent- 
wickelungsstufe und ohne hohere Kenntnisse der Natur 
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zunachst mythologisch aufgefasst, religibs gedeutet und 
dann von den Bramahncn philosophisch weiter entwickelt, 
welcher Process hier nicht naher dargelegt werden kann. 
Von seinen zahlreiehen Quellen und Nebenfliissen bis zum 
Delta des Hauptstromes wird seit Alters der Ganges ver- 
ehrt. Sein Wasser ist heiliges Wasser, es hat leiblieh 
und geistig heilende und reinigende Kraft; in ihm zu 
baden, aus seinen Quellen zu trinken, wS-scht rein von 
Siinden und erwirbt ein Verdienst fiir den Zustand nach 
dem Tode. Zahlreiche Bramahnendorfer, Tempel, Pagoden 
und oft grosse Wallfabrtsorte liegen an seinen Ufern, 
die, wo sie felsig sind, nicht selten aus Fels gehauene 
Gotterbilder aufweisen. Jeden Morgen und Abend, bei 
Sonnen-Auf- und Untergang, sind seine Ufer mehrere 
hundert Meilen entlang von vielen Tausenden von Menschen 
belebt, voU betender Bramahnen und vol! waschenden sich 
entsiihnenden Volkes von beiderlei Geschlecht. An den 
Festtagen des VoUmondes, in den Monaten Cortik und 
Maug, also mehrere Male im Jahre oder in grosseren 
Jahrescyklen, namentlich zu unserer Osterzeit, stromen in 
machtigen Wallfahrten oft Hunderttausende von frommen 
Pilgern aus alien Tbeilen Indiens zur heiligen Ganga, 
und viele Tausende derselben ziehen an alien heiligen 
Stromen und Nebenfliissen weiter aufwarts bis in die 
odesten, furchtbarsten Gebirgsthaler und selbst bis zur 
Schneekette hinan. Gesunde wie Kranko suchen am 
Ganges in jedem Sinn Genesung. Darum wird auch sein 
Washer, als das kostbarste, welch^ gebraucht werden 
kann, in eigene Gefasse gefiillt, von den Pilgern zum 
hauslichen Gebrauch mit in die Heimat, oft viele hundert 
Meilen weit, getragen. In keinem Tempel, in keiner 
Pagode darf es fehlen, und in der Pagode des Mahadeo 
auf der Insel Ramisseram, zwischen Coromandel und 
Ceylon, darf zum Tempeldienst nur Ganges wasser ge- 
braucht werden, woraus sich, da es durch Fakirs von dem 
Gangesufer nach der Siidspitze Ostindiens getragen wird, 
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€ine Art Hierodoulie entwickelt hat. Auch in den indischen 
Gerichtshofen wird daa Gangeswasser benutzt, um darauf 
Eide zu schworen (Carl Ritter, die Erdkunde von 
Asien> IV, 2, 1168 ff). 

Wenn der Inder das heilige Bad nimmt, ruft er die 
heiligen Fliisse mit den Worten an: ,jGanga, Yamuna, 
Saras wati, Satudra, Marudwidha und Dschiyikiya, horet 
mein Gebet, und sehliesst euch mit den heiligen Stromen 
Parusti, Asieni und Witasta fur mich in diese kleine 
Wassermasse ein". Nach dem Erwachen schliirft der 
Inder heiliges Wasser und spricht dabei ein Gebet, das 
mit den Worten sehliesst: ^Was immer fiir Siinden ich 
begangen habe, sie werden weit entfernt; ich opfere dies 
Wasser der Sonne, deren Licht mein Herz durchstrahlt; 
moge dieses Opfer wirksam sein". Der Bramahne muss 
sich ausserdem zu bestimmten Zeiten baden (Rhode, die 
religiose Bildung der Hindus, Lpz. 1827. 2, 403). Wie 
die erste Abwasehung der Neugeborenen mit heiligem 
Wasser aus dem Ganges gesehieht (Nork, Real-Worter- 
buch 2, 77), so wendet man dasselbe auch beim Tode der 
Hindus an. Wer nach indischem Glauben am Gestade des 
Ganges stirbt und vor seinem Tode von dessen heiligem 
Wasser trinkt, geht unmittelbar zu den Gottern ein; von 
diesem Flusse entfernt Wohnende haben immer eine 
Flasche davon vorrathig, um in der Todesstunde damit 
versehen zu sein. Jene aber, die sich dieses Wasser 
nicht versehaffen konnen, haben den Glauben, dass auch 
janderes Wasser die Kraft habe, von den Siinden zu 
reinigen, wenn man dabei nur an den Ganges denkt und 
spricht: ^der Ganges wasche mieh^ (Friedreich, Symbolik 
und Mythologie, S. 21). Viele Hindus, die gerne in dem 
Ganges sterben wollen oder mussen, und sehr oft, wenn 
sie im Sterben sind, von den Bramahnen in den Strom 
gestossen werden, beten im Wasser, wobei der Priester 
den Betenden erst mit Schlamm bestreicht, ihn drei- 
mal untertaucht und in die Worte ausbricht: j^Herr, 

Dr. Pfannenschmid, Weihwasser etc. 2 
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dieser Mensch ist schmutzig und unrein wie der Schlamm 
dieses Flusses; da aber das Wasser ihn von diesem 
Sehlamme reinigen kann, so reinige du ihn von seinen 
Siinden" (Friedreich a. O. 10). Solehe, die den heiligen 
Strom nicht erreichen konnen, sorgen wenigstens dafilr, 
dass womoglieh ihre Asche nach ihrem Tode den Fluthen 
des heiligen Stromes libergeben werde (Ritter a. O. 1168). 

Nicht minder schrieb die Lehre des Zoroaster ver- 
schiedene Reinigungen durch Fluss- und Ochsen wasser 
vor (Kleuker, Zendavesta, Gebrauche III, 214 ff.), und 
die persischen Magier mussten vor Sonnenaufgang ein 
Morgenbad nehmen (Nork a. O. IV, 433). Die Quellen 
ansehnlicher Fluss e wur den von den Persern mit Denk- 
malern und Inschriften ausgestattet , welche bezeugen 
sollten, dass die Menschen die Gabe der Gotter anzu- 
erkennen wiissten, wie dies Herodot (IV, 91) vom Darius, 
dem Sohne des Hystaspis, meldet (Ernst Curtius, Grie- 
chische Quell- und Brunneninschriften in: Abhandlungen 
d. k. Gesellschaft der Wissensch. zu Gottingen. Bd. 8. 
1860, hist.-philog. Classe, S. 156).*) 

Bei den semitischen Juden war dies nicht anders. 
In religioser Beziehung war es herkommlich, dass Niemand 
im Tempel oder in der Synagoge erscheinen, oder irgend 
ein Stuck des Gottesdienstes, z. B. Gebet, Opfer u. dgl. 
verrichten durfte, ohne sich gewaschen oder nach Mass- 
gabe der Wichtigkeit der Handlung, sich gebadet und 
die Kleider gewechselt zu haben (Winer RW. s. v. Reinig- 
keit. Ewald, Alterth. des Volks Israel « S. 143. 144). 
Insbesondere gait dies von den Priestern. Nach 2 Mos. 
30, 18. 19 und 40, 30—32 stand im Vorhofe des Heilig- 
thumes, zwischen der Stiftshiitte und dem Brandopfer- 
altar, ein runder eherner Wasserkessel, wie Luther uber- 



* Das — wie man vermuthet — kleine kesselartige , oben offene, 
mit einem Henkel versehene persische Weihwassergefass „Havan« 
ist abgebildet bei Weiss, KostUmkunde, Handb. 1, 310, Fig. 160, a. 
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setzt „ein ehem Handfass" mit ehernem Fusse, worin 
Wasser enthalten war. Die dienstthuenden Priester mussten 
sich darin mit Handen und Fiissen baden, wenn sie das 
Heiligthum betreten oder sich dem Altare nahem wollten. 
(Ewaid, a. O.). Im Vorhof des salomonischen 
Tempels befanden sich statt dieses einzigen Handfasses 
ein grosses ehernes Bassin, das eherneMeer, fur die 
Priester, und zehn eherne Becken zum Reinigen der 
Opferstiicke (2 Chron. 4, 6. Winer, RW. s. v. Handfass). 
Einer eigenthiimlichen Ceremonie des Besprengtwerdens 
mussten sich alle die unterwerfen, welche sich durch 
Beruhrung einer Leiche oder eines durch dieselbe unrein 
gewordenen Gegenstandes verunreinigt hatten. Man nahm 
hierzu ein mit der Asche einer verbrannten rot hen noch 
von keinem Joche beriihrten Kuh vermischtes heiliges 
Reinigungswasser, womit vermittelst eines Ysopstengels 
als Weihwedels *) die in der angegebenen Weise unrein 
Gewordenen besprengt und so entsiindigt werden (4 Mos. 
cap. 19. vgl. Ebraer 9, 13. Winer, RW. s. v. Spreng- 
wasser; vergl. Nork, RW. IV. 469. Friedreich, Sym- 
bolik 279). 

Auch bei den Muhammedanern bilden Waschen 
(lavatio), Abwaschen (ablutio) und Baden (lotio) wichtige 
Religions vorschriften (d'Ohsson 1,236—268) und inErmang- 
lung des Wassers schreibt sogar der Kordn (ed. Ma- 
racci II, 192) Reinigungen mit Staub vor (E. A. Bottiger, 
Ideen zur Kunst-Mythologie. 1, 119. 120). 

Im Kor^n (Sure V nach der Uebersetz. von UUmann, 
Bielefeld 1844. S. 77 ; vgl. auch Jacobi, Dissert, de lotio- 



* Ueber die Beschaffenheit dieses Sprcngwedels berichtet Job. 
Lomeier, de veterum Gentilium Lustrationibus, Ultrajecti 1681 
cap. XXXV, p. 338 nach Schindler, Lex.: Fasciculus :i')]J^ tribus 
cautibus constans, filo coccineo ad baculum cedrinum alliga- 
batur. Baculus cedrinus cubiti, fasciculus vero Esob palm! uniua 
longitudinem habebat. Hoc adspergillo cum sanguis victimarum, 
turn aqua lustrationis aspergebatur. 

2* 
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nibus Muhammedorum, Lpz. 1706) heisst es: O, ihr Glau- 
bigen, wenn ihr euch zum Gebete anschickt, dann waschet 
euer Gesicht, eure Hande bis zum EUenbogen und reibt 
cure Kopfe und eure Fiisse bis an die Knoehel (Fried- 
reich, Symbolik und Mythol. 10). 

Besonders wichtig fur unseren Zweck sind die hier 
einschlagenden griechisehen und romischen Ge- 
brauehe. 

Die Verehrung der Quellen gehort der altesten Religion 
der Griechen an, jener Naturreligion, welehe diese Ver- 
ehrung mit den verwandten Volkern des arisehen Stammes 
theilt. *) Wo die Quelle mit unwiderstehlieher Kraft 
den diirren Felsboden sprengt, da erschien den Alten die 
gottliehe Lebenskraft, welehe die ganze Natur halt imd 
tragt, am unmittelbarsten bezeugt. Darum war ihnen 
jedes fliessende Wasser etwas heiliges, dem sie 
Ehrerbietung schuldig zu sein glaubten , es war ein Frevel, 
gedankenlos hinanzutreten. Kein schon stromendes 
Wasser soil der Wanderer liberschreiten, ohne zuvor 
mit reinen Handen, den Blick auf die Flut gerichtet, ein 
Gebet gesprochen zu haben (Hesiod, Werke u. Tage V, 735). 
Denn den Strom dachte man sieh im Ganzen als ein belebtes, 
personliehes und gottliehes Wesen; ihm gait die Huldigung 
und Verehrung, nicht dem Wasser als solchem. Vorzugs- 
weise geschah dies aber an seinem Ursprunge, an seiner 
Quelle : hier ist man der Gottheit am nachsten , hier sind 
die Gebete am wirksamsten. Die Quelle schaute der 
Grieche an als Haupt, xscpaXr] (Curtius a. O. S. 173, 
153. 154), der Romer als caput fluvii, der Deutsche im 
7. Jahrhundert ebenfalls als Brunhoubit d. i. Brun- Quell 
(s. E, Forstemann, d. deutschen Ortsnamen 36). Der 
Grieche stellte daher das Wasser bildlich als einen bartigen 



* Bei Schilderung des griechisehen Quell - und Brunnencultus folge 
ich meist der oben angefuhrten eingehenden Abhandlung von 
Curtius. 
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Kopf oder als eine kolossale Maske dar (Curtius 154). 
Auch in der Gestalt von Thieren vergegenwartigte man 
sich die Fliisse. Je nach dem Eindrucke, den ihr 
Lauf, ihr Strom, ihre aussere Gestalt, ihr Wellen- 
sehlag, auf das Auge und die Einbildungskraft machte, 
verglieh man sie mit Drachen, Lowen, wilden Schweinen, 
Rossen, Ziegen oder mit weidenden Schaflein, Namentlieh 
gab der gewundene Lauf des Flusses Anlass, an eine 
Schlangenbildung 5 das Gebriill des maehtig hervorstro- 
menden, krausen, mahnenartigen Wasserquells an einen 
Lowen, vorzugsweise aber an einen Stier zu denken. 
Dabei gingen auch Thiergestalten in mensehliehe Bildung 
liber, wie die Stiere mit einem bartigen und gehornten 
Menschenangesieht beweisen (Preller, Griechische Myth.*, 
Berlin 1860. 1, 426). 

War es nun die Kraft des strSmenden Wassers ge- 
wesen, die bei den Quellen maehtig die Phantasie ergriff, 
so geschah dies nicht weniger auch durch die Reinheit 
und Lauterkeit derselben. Das Quellwasser war noch 
unberiihrt, es war daher jungfraulich rein,«eine jtaQSsvos 
3tt]yT], aus welcher man das Weihwasser schopfte. Auch 
Brunnen werden jungfraulich genannt, so vor allem das 
jcaQ&Eviov (pQEttQ (Hymuus auf Demeter V, 99), wobei an 
blumenreiche Umgebung zu denken ist (Curtius 155. 156). 

Stand so im allgemeinen das Quellwasser in dem Rufe 
der Heiligkeit, so hatten gewisse Quellen einen beson- 
deren Charakter der Weihe, wenn sie innerhalb 
eines heiligen Raumes flossen, der entweder einer Gott- 
heit oder einem gottlichen Wesen heilig war. Diese 
Quellen waren dann durch hieratische Architektur aus- 
gezeichnet, Ebenso wurden auch Brunnen in Heiligthil- 
mem mit Brunnenhausem geschmiickt, die auf griechi- 
schen Vasenbildern erscheinen. Diese Quellen- und Brun- 
nenhauser lagen unter herrlichen Baumpflanzungen, und 
Weihegeschenke wie Inschriften bezeichneten ihre Hei- 
ligkeit (Curtius 159. 160). 
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Wem aber und zu wessen Ehre waren diese Quell- 
und Brunnenhauser errichtet? 

An jenen jungfraulichen Statten, an jenen nicht selten 
ebenso romantischen wie idyllischen Quellen, Bachen oder 
Fliissen, wurden die jungfraulichen Nymphen (Najaden) 
wohnend und waltend gedacht, jene zarten Elementar- 
wesen, die in alien Mythologien eine so hoch poetisehe 
Rolle spielen (Preller, Gr. Myth. I, 564 ff.). Diese scho- 
nen, bliibenden, reichumloekten Madchen, die als so gerne 
tanzend, badend oder wasserschopfend gesehildert wer- 
den, — sie waren, wie man glaubte, in den Quellen wirksam, 
sie gaben sich darin kund, sie wohnten darin, und waren 
selbst die Ursache des reinen, jungfraulichen, singenden und 
erzahlenden, begeisternden und weissagenden Wassers (vgl. 
Preller, das. I, 430. 431, und hinsichtlich des diesen bereits 
anthropologisch entwickelteren Vorstellungen endgiiltig 
zu Grunde liegenden Naturmythus: Kuhn, Zeitschrift f. 
vergl. Sprachf. I, 536; auch v. Hahn, griech. u, alban. 
Marchen, Lpz. 1864. 2, 256). Diesen Quellennymphen 
waren jene Heiligthiimer errichtet, Nymphaeen genannt, 
die namentlich in Stadten mit besonderer Pracht aus- 
gestattet wurden (Preller I, 569). Geopfert wurde den 
Nymphen mit Ziegen, Lammern, Milch, Oel, auch mit 
Wein (Preller das. 570). An den Statten, wo ein einer 
Gottheit geweihtes Heiligthum war, mussten sich die 
Nymphen des Quells oder Wassers, das den heiligen 
Bezirk durchfloss, dem Cult jener Gottheit unterordnen 
(wie das geschah, dariiber s. Preller 1, 430). So erscheint 
namentlich AppoUon als Herr der Najaden und empfangt 
die Huldigung fiir die in ihrem Gewasser gefundene 
Genesung (Curtius 165). In landlicher Umgebung dagegen, 
wo keine weitere Kunst angewandt ist, geniigte ein ein- ^ 
faches Nufxcpwv leQor. Geweiht wurde eine natiirliche Quelle 
nach einer feierlichen Opferhandlung ; ihr Wasser durfte 
fortan nicht mehr zu profanen Zwecken verwandt werden. 
Ein Saulendach, ein mit Inschriften und Gemalden aus- 
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gestattetes Brunnenhaus deutete dies an (Curtius 160. 161. 
162). Die Inschriften bezogen sich theils auf die Auf- 
lindung der Quellen, theils statteten sie den Gottheiten, 
denen die Quelle eigen ist, den Dank fiir empfangene 
Wohlthaten ab. Nymphen wie Gottheiten wurden beson- 
dere Weihegeschenke zugeeignet (Curtius 163). 

Diejenigen Quellen nun, welche zu Heiligthiimem 
irgend einer Gottheit gehorten (Tempelquellen) , und an 
denen aueh Opferschmause gehalten wurden, standen 
unter besonderer Aufsicht der Priester, Ja es bildete 
sich, wo das Wasser von den Tempeln entfernt war, wie 
bei denen, welche auf Bergkuppen lagen, ein eigener 
Tempeldienst, da dasselbe zur Reinigung jener heiligen 
Gebaude und zur VoUziehung der Opfer- und Siihnungs- 
gebrauche in die Tempel getragen werden musste. So 
wurden in Delphi die Terapeldiener zum Weihbrunnen 
der Kastalia hinabgesehickt, und die dreissig Jungfrauen, 
Lykiaden geheissen, trugen, taglich sich ablosend, das 
Wasser in das Lykeion, ahnlich wie nach Numas Ordnung 
die Vestalinnen zu Rom aus der Egeria das Reinigungs- 
wasser sehopften. Merkwurdig ist, dass sich diesem 
griechischen Lutrophorendienste die jildisehen Gebrauche 
am Laubhiittenfeste vergleiehen, auf welche sich die Reden 
Christi Joh. 7, 37 beziehen; denn auch in Jerusalem wurde 
aus der Quelle Siloah das Wasser geholt und in den Hof 
des Tempels hinaufgetragen. Auch ein heiliges Amt 
(Hierodulie) mit Verpflichtung des Wassertragens zum 
Hause Gottes, finden wir im Buche Josua (cap. 9), wo 
den besiegten Gibeoniten dieser Dienst auferlegt wird 
(Curtius 167. 168). 

Oft. wurde aber das Quellwasser bei den Griechen 
wie bei den Romern durch kunstliche Anlagen dem 
Heiligthume genahret. Dann gait die Quellenleitung als 
ein zum Cultus gehSriges Werk, das man durch Inschriften 
den Gottem weihte. Das so durch EanM.le und Rohren 
in den Tempelhof geleitete Wasser sprudelte hier in dem 
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heiligen Brunnen auf und fullte auch die heiligen Weih- 
wasserschalen, falls diese nicht aus den Tempelquellen 
durch zugetragenes Wasser gespeiset warden (Curtius 
170-172). 

Die griechischen Tempel waren von einem Hofe um- 
geben, dem Tempelbezirk oder dem geweihten Temenos, 
der bisweilen einen sehr grossen Umfang hatte, durch 
eine Umfassungsmauer (jtsQi^oA-og, I'qxos) von dem pro- 
fanen Raum geschieden war und nur zu sacralen Zwecken 
diente. Darin lagen heilige Haine und ein oder mehrere 
Tempel. Diese Umfassungs- oder Ringmauer hatte in der 
Regel nur eine Eingangshalle (Propylaion), und an diesem 
Orte standen schalenfbrmige Gefasse (jtEQiQQavniQia oder 
diroQQavxTiQia) mit geweihtem Wasser (Schoemann,| Griech. 
Alterth. 2, 177. 178). Bei gemeinsamen grossen Opfern 
im Peribolos, zu denen Jedermann Spenden herzubrachte, 
wurden tragbare Weihegefasse in weitem Kreise um 
den Altar herumgestellt und dabei Tafeln mit der ver- 
warnenden Inschrift errichtet, dass Niemand in diesen 
Kreis eintreten diirfe ohne die Hand benetzt zu haben 
(Lucian de Sacrif. 19, siehe Botticher, Tekt. Buch IV, 48). 
Ebenso befand sich eine phialenformige Weihwasserschale 
in der Vorhalle (jCQoraos, jtQoSQOfios, JtQovi^iov) des Tem- 
pels selbst (Liibke, Gesch. der Architekt. » 76, Curtius 
S. 173). Das war ein freistehendes unbewegliches Becken 
aus Stein oder Erz, oft auch von Silber oder Gold (Bot- 
ticher, a. O. Buch IV, 51), welches nicht selten auf erzenem 
Dreifuss ruhte (Weiss, Kostiimkunde 2, 921). Auch an den 
verschiedenen Stationen auf dem Tempelwege standen 
solche Gefasse (Curtius daselbst). Wie man sich nun 
reinigte, wenn man ein Opfer bringen woUte, so geschah 
dies auch dann, wenn man iiberhaupt ein Heilig- 
thum zu betreten im Begriff war , imd ein Gelubde 
thun, oder ein Gebet zu verrichten beabsichtigte. Dess- 
halb nahm man vor dem Betreten des Tempelbezirkes 
nicht nur ein Bad aus lebendigem Wasser oder Seewasser 
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(Botticher, a. O. B. IV, 40. 55), sondern es wurden an 
den bezeichneten EingSngen zu den Tempeln auch Geftlsse 
mit Weihwasser gestellt, damit die Priester das eintretende 
Volk besprengten. Doch konnten die Eintretenden dies 
auch an sich selbst verrichten, indem sie entweder die 
Hand in das Weihwasser tauchten und sich wahrscheinlich 
Haupt und Lippe netzten , oder sich mit den Zweigen der 
der betreffenden Gottheit geweihten Pflanze, welche zu 
diesem Gebrauche in dem Weihebecken lagen, besprengten 
B5tticher, a. O. B. IV, 40. 48). Bisweilen aber wusch 
man sich vor dem Eintritt in den Tempel sowohl Hando 
als Fiisse, auch wurde das Weihwasser wohl (nach Virg. 
Aen. VI, 226) unter der Menge herumgetragen (Pauly, 
Real-Encycl. d. class. Alterthumswissenschaft, IV, 1242 
s. V. Lustration, wo die Belege). Aber nicht nur an 
heiligen Statten traf man die Weihwassergefasse ; es gab 
deren auch auf den Marktplatzen, wie zu Athen, wahr- 
scheinlich um anzuzeigen, dass man nicht illotis manibus 
irgend ein wichtiges Geschaft vornehmen diirfe, wie es 
auch bei den Romem Sitte war. Theophrastus , ein 
beriihmter Schiiler des Plato und Aristo teles, hat uns iiber- 
liefert, dass man selbst an Kreuz- und Scheidewegen sich 
das Haupt mit Weihwasser besprengt habe *). Als Weih- 
wedel dienten die heiligen Zweige des Lorbeerbaumes 
(Hermann- Stark, Lehrbuch d. gottesdienstl. Alterth. der 
Griechen 125 Anm. 6.), des Oelbaumes, der Eiche, Myrte, 
des Rosmarin, Wachholder etc., was man alles bei den 
Romern verbena nannte (Pauly, daselbst). Diese Reini- 
gungen oder Waschungen, welche jedem Gebet oder 
Opfer vorausgingen, erstreckten sich nicht nur auf die 
Person des Betenden, sondern sogar auch auf seine 
Kleider und die Geschirre, deren man sich dabei bedienen 



*) Aeschines adv. Timarch J. 10, bei Baelir, Herodoti Musae* I, 
105. Theophrastus, Charact. cap. 16. Plutarch in Sylla bei 
Lomeier, de vet. gent. lust. cap. XXXY. S. 335. 
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woUte. Beim Opfer selbst wurden sammtliche Anwesende, 
bevor das Thier getodtet wurde, mittelst eines vom Altare 
genommenen und in geweihtes Wasser eingetauchten Feuer- 
brandes besprengt, dessen Mittheilung als Symbol der 
Theilnahine an der gottesdienstlichen Gemeinschaft gait 
(Hermann - Stark a. 0. 124. 163). Nach dem Gesagten 
versteht es sich von selbst, dass auch die grieehischen 
Priester ganz besonders auf stete Keinheit und Enthalt- 
samkeit Bedacht zn nehmen hatten, und dass in den 
meisten Fallen ausser einer besonderen Diat die Bedin- 
gung des t3,glichen Bades der leiblichen Reinheit wegen 
zur Diseiplin derselben gehorte (Botticher, a. 0. B. IV, 57). 

Die Bedeutung dieser Reinigung (xddaQdig, lustratio, 
expiatio, purgatio) erhellt ganz deutlich aus Hippocrates 
de morb. sacr. 2, wo es heisst: ;,Wir weisen deshalb den 
Gottern die Grenzen der Hiera und Tempelbezirke an, 
damit sie Niemand libersehreite, wenn er sich nicht ge- 
weiht hat, und beim Eingehen waschen wir uns, nicht 
als ob wir eine Blutschuld auf uns hatten, sondern 
dass, wenn auch von friiherher irgend einMakel 
auf uns haftete, wir uns von demselben be- 
freien. " Diese Stelle bezieht sich nach Botticher 
(a. 0. B. IV, 55) sowohl auf das Bad des ganzen Kor- 
pers als auch auf die Katharsis vor der Cella. 

Solche, in grosser Zahl vorhandenen Weihwasser- 
gefasse von kostbarem Stoffe und kunstvoUer Arbeit, waren 
besonders beliebte Weihgeschenke. Sie trugen als 
Inschrift die Widmung an die Gottheit (Curtius 173).*) 

Aus der vorchristlichen Zeit sind nun noch verschie- 
dene auf das Weihwasser beziigliche SpriLche erhalten, 
wie namentlich jene beriihmte Unterweisung der Pythia 



*) Ueber diese Perirrhanterien hat Botticher in der ^Tektonik der 
Hellenen'' Bnch lY. S. 51 ff. ausfurlich gehandelt; auch kommen 
sie auf Yasenbildern (namentlich Archaol. Ztg. 1849 N. 12) und 
Reliefs (Botticher, Baumkultus der Hellenen, Taf. 18, Fig. 54) 
vor (Curtius 173). 
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(Anthol. Graec. XIV, 71, bei Botticher, a, 0. 56), welche 
die Bedeutungslosigkeit einer bloss ausserlicheix Reini- 
gung den Besuchern des Heiligthums eindringlich vorhalt: 

Rein vora Herzen erschein im Tempel des lauteren 
Gottes, 

Wenn jungfraulicher Quell eben die Glieder benetzt. 

Guten geniigt ein Tropfen, o Pilgrim, aber dem Bosen 

Wiische das Weltmeer selbst nimmer die Siinden 
hinweg. 
Schuldbeladene durften aber nur dann erst Weihwasser 
gebrauchen, wenn sie zuvor durch einen eigenen Act 
gereinigt worden waren (Anthol. Jae. IV, 167 Nr. 239 bei 
Botticher das.). 

Quellenkult, antike Weihwassergefasse wie Quellen- 
und Brunnenhauser gingen nun in den Dienst der christ- 
lichen Elirche iiber, wie sehr auch die christlichen Glau- 
bensboten dagegen eiferten. 

Manche Quellen, wie die des Oropos (in Epirus, 
30 engl. Meilen von Nikopolis), die in der Kirche des 
Dorfes Hagios Georgios entspringt, sprudeln in der Mitte 
christlicher Capellen hervor (Curtius 156. 157. 174). Und 
wiederuralte, die altgriechischenGotteriiberlebendeGlaube 
an die Nymphen heute noch in Griechenland als Glaube 
an die Nereiden fortdauert (v. Hahn, griech. und alban. 
Marchen Nr. 54. 58 und Anmerk.), so lebte derselbe 
Glaube auch in christlichem Gewande fort, indem z. B. 
der Mutter Gottes selbst unter dem Namen der Seoroxos 
1^ %%\Yr\ oder i^ iv ir^ jtriyTJ vom Kaiser Justinian ein Heilig- 
thum vor den Mauern von Constantinopel gegriindet wurde 
(Curtius 174). 

Wie wir hier einen directen Zusammenhang wahr- 
nehmen zwichen Heidnischem und Christlichem, so ver- 
halt es sich auch mit den altgriechischen Weihwasser- 
gefassen, deren abgebrochene Fiisse mit dorischen oder 
ionischen Hohlkehlen sich noch haufig als Stiitzen des Altars 
in griechischen Capellen, die auf dem Platze alter Heilig- 
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thiimer stehen, erhalten haben(vgl. Leake, Morea 1, 498 bei 
Curtius 173. 174). Aber diese Gefasse gingen auch unver- 
sehrt, nur durch biblische Spriiche umgeweibt, in die 
ehristliche Kirche liber, wie in einem andem Zusammen- 
hange nachgewiesen werden wird. 

Eine sehr grosse Verwandtschaft zeigt der romisehe 
Wasser- Quell- und Brunnencult mit dem grieehischen. 

Ueberall wo das Wasser durch eigene Kraft der 
Natur zum Vorschein kam, wo es als caput aquae eine 
perpetua causa hatte (Rudorff, romisehe Brunnenordnung 
in seiner Ztschrf. f. geschichtl. Rechtswissensch. XV. 214), 
glaubte man auch ein Numen, ein gottliches Wesen 
annehmen und demzufolge anbeten und dieser Gottheit 
durch fromme Gabon huldigen zu miissen. Daher wurden 
bei alien Quellen und langs den Stromungen grosserer 
Bache, Haine, Altare und Tempel errichtet und viele 
religiose Gebrauche beobachtet (Preller, Rom. Myth.> 506). 
Da das Numen aquae ein gottliches Wesen war, so hatte 
es auch die Rechte, welche der Staat alien religiosen 
Instituten einraumte : seine Grundstiicke waren sacrae res 
und das caput aquae, lag es im Quell, Brunnen oder See, 
hatte die Rechte einer juristischen Person (Rudorf a.O. 216), 

Die gottlichen Wesen, welche ihren Sitz in und an 
Quellen, Bachen, Fliissen und Seen batten, fasste man nun 
entweder als mannliche oder als weibliche Gottheiten 
auf, je nachdem man sich die an ihnen beobachteten 
Naturwirkungen als starkere oder zartere, als mannlich 
schopferische oder weiblich empfangende vorstellte. Die 
Gotter der Fliisse wurden als konigliche und vaterliche 
Greise gedacht, die in dem Bette des Flusses hausen, die 
weiblichen Quellgottinnen als singende und zaubernde 
Wasserfrauen, welche nach dem Volksglauben denen, die 
sie im Wasser gesehen, den Sinn beriicken. Sonst 
erscheinen sie als weiblich fursorgende Heil- und Geburts- 
gottinnen, die wegen der reinigenden und heilkraftigen 
Natur ihres Wassers besonders von den Frauen und Jung- 
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frauen verehrt wurden. Speciell bezeicLnet das Wort 
Lympha' oder Lumpha, oskisch Diumpa, wie das grie- 
chische Nvficpr], die in den Quellen und Bachen waltende 
weibliche Grottheit, zu deren religioser Verehrung in 
spSlteren Zeiten eigene kunstlich eingerichtete , mit Bild- 
werken und Malereien anmuthig ausgezeichnete Quellen- 
gebaude (Nymphaeen) nach grieehiseher Art errichtet 
wurden, die namentlieh zu Hoehzeiten dienten (Preller,507). 
Als allgemeiner Ursprung der Quellen und Fltisse gait 
der Janus und sein Sohn Fons oder Fontus, dem 
in Rom am 13. October ein eigenes Fest (Fontinalia) 
gefeiert wurde, an dem man Kranze in die Quellen warf 
und die Brunnen bekranzte. In besonderer Verehrung 
standen in Italien nun alle bedeutenden Fliisse, so in Rom 
der Divus oder Pater Tiberinus (Tiber), der Clitumnus 
in Umbrien. Von der Art wie man auf dem Lande Quellen 
verehrte, giebt uns Horaz (Od. Ill, 13) eine anmuthige 
Beschreibimg. Man bekranzte die Quelle Bandusia mit 
Blumen, sehtittete Wein in das Wasser und schlachtete 
bei festlichen Gelegenheiten einen Widder, dessen Blut 
man in das Wasser tropfen und mit diesem dahin fliessen 
liess (Preller, 506. 510. 518. 519. RudorflF 219). Dem 
Fontus zur Seite steht als grosse weibliche Quellgottheit 
die lutuma, der zu Rom, wo sie einen beriihmten Tempel 
auf dem Marsfelde hatte, ein eigenes Fest (luturnalia, 
11. Jan.) gewidmet war. Aus ihrer Quelle schopften 
alle Gottesdienste und alle Leidende; alle Gewerke, 
die mit dem Wasser zu thun hatten , begingen hier 
gemeinsam ihr Fest (Preller, 508). Mit diesem Quell- und 
Brunnencultus sind ausser den Tempeln und Opfern nicht 
fielten Orakel verbunden, welche duroh Wiirfel, Munzen, 
Loose, die man ins Wasser warf, befragt wurden 
(Rudorff 218). — Dieser Cultus , von dem hier nur einige 
Zuge zusammengestellt sind, verfallt nun in der letzten 
Zeit des Heidenthums. Schon Terentius Varro (116—27 
V. Chr.) klagt (de ling. lat. 5, 49), dass die Geldsucht die 
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Reste des Urwaldes in den heiligen Haincn immer mehr 
beschrSuke, und zu Juvenals Zeit (ca. 120n. Chr.) wurde 
Hain und Tempel der Nymphe Egeria an die Juden ver- 
pachtet, damit jeder Baum seinen Miethzins trage (Juvenal 
3, 13 — 16). Aber trotzdem, dass der alte volksthiimliche 
Glaube an Nymphen und Wassergottheiten durch solche 
Mittel unheilbare Schlage erhielt, trotzdem dass das 
Christenthum ihn zu vertilgen bemiiht war, — er hat alle 
Stiirme der Zeit uberdauert und lebt heute noch in Italien 
wie in Griechenland und anderwarts (RudorfF 214). 

Aehnlieh wie bei den Griechen, verhielt es sich auch 
hinsiehtlich der Anlagen und Einriehtungen der Tempel 
und der Lustration mit dem Weihwasser bei den Romern, 

Den weiten der Gottheit geheiligten Bezirk umfasste 
eine Mauer, an deren innerer Seite Saulengange Schutz 
gegen die brennende Sonne und das Unwetter boten. 
In dem umhegten Raume befanden sich Haine, Gebusche 
Brunnen, Altare, Statuen und Hermen einzelner Gottheiten, 
Sonnenuhren, Sitze u. dgl. Dieser Raum diente zur all- 
gemeinen Versammlung, hier brachte das Volk seine Opfer 
dar (Schuch, Privatalterth. d. Romer.^ Karlsruhe 1852. 
S. 485), In der Mitte desselben stand das verhaltniss- 
massig kleine Tempelgebaude, das meist der Anordnung 
des griechischen Tempels folgte (Lubke, Gesch. d. Arehi- 
tekt,2 144). Bei dem Bau der Tempel war die Cella das 
eigentliche Heiligthum, in welehem das Bild der Gottheit 
aufgestellt wurde, von Mauern eingeschlossen, ohne Fen- 
ster, so dass das Licht durch die Thiiren eindrang. In 
der Regel bilden die Tempel, mit dem Eingang genau 
nach Osten, ein langliches Viereck; vor der Cella (raog) 
batten sie auch noch eine Vorhalle (iCQoraos), Aussen 
sind sie von Saulen umgeben, oft in doppelter Reihe, 
einige am Eingange (liber die Eintheilung der Tempel 
nach der Saulenstellung etc. s. Ruperti, Handb. d. Rom. 
Alterth, I, 629). Das Betreten des Tempels behuf irgend 
einer sacralen Feier und auch liberhaupt, war abhangig 
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von veraufgegangener Reinigung durch Wasser. Die 
Wasserreinigung geschah mit See- oder Flusswasser, oder 
auch mit einer Mischung von Wasser und Salz (Pauly, 
RE, IV, 1242), durch Baden, Abwaschen oder Besprengen 
mit einem Lorbeerwedel (Schuch, Privatalterth. d. Rom.* 
S. 494). 

Das Weihwasser wurde sehr vielfaeh verwandt. Es 
diente zur Besprengung der Tempel, in welche es, wenn 
kein fliessendes Wasser in unmittelbarer Nahe lag, durch 
festgeordneteu Dienst hingetragen wurde. Ein Beispiel 
bietet der beschwerliche Dienst der weissgekleideten 
Vestalinnen, welche taglich Flusswasser, am liebsten aus 
der Quelle Egeria im Haine der Camenen schopften und 
in Kriigen *) auf dem Kopfe in den Tempel der Vesta, 
welcher am Abhange des Palatinus gegen das Forum und 
die Sacra Via lag, hinauftrugen, um unter anderen damit 
taglich mittelst eines Weihwedels den Tempel zu be- 
sprengen (Becker -Marquardt, R. Alterth. IV, 286; Preller, 
R. Myth. 539; 542). Sonst wurde das heilige Sprengwasser 
fast bei jeder religiosen Handlung angewandt, so namentlich 
bei dem Abschluss von Biindnissen zwischen Volkem und 
zwischen Einzelnen, und bei der Brautfiihrung. Betrat 
die Braut, unter Vorauftragung von Fackeln, das Haus 
des kiinftigen Gatten, so wurde sie an der Schwelle der 
Thiir mit Weihwasser besprengt, damit sie als neue Gattin 
rein und unbefleckt (casta puraque) in das Haus des 
Brautigams kame und Gliick und Segen ihr dahin nach- 
folgen mochten (Schuch, Rom. Privatalterth. 494). 

Diesem Weihwasser schrieb man sogar eine siihnende 
und siindentilgende KrsSt zu, wie aus dem, freilich aus grie- 



*) Da dies Wasser nicht die Erde berilhren durfte, so hatte man 
zu diesem Zwecke eigene Gefasse erfanden, (futile sc. vas), die 
bei iibrigens weiter Mundung einen so engen spitzen Boden batten, 
dass sie nicbt steben konnten (s. Lexica., Preller R. M. 542, Anm. 2. 
H. Eraose, Angeiologie 462. Weiss, EostUmkonde, Hdb. 2, 1352). 
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chischer Quelle stammenden, Cultus des Mercur in Rom sehr 
iiberzeugend hervorgeht. Nicht weit von dem Haupttempel 
des Mercur am siidlichen Ende des Circus maximus, in 
der Nahe der Porta Capena, befand sich eine diesem Gotte 
geweihte Quelle. Aus ihr schopften an den Iden des 
Mai die Kaufleute, die dem Mercur an diesem Tage ein 
glUnzendes Fest feierten, Wasser, und jeder einzelne 
tauchte einen Lorbeerzweig hinein, besprengte sein Haupt 
und seine Waaren mit dem Wasser und betete dabei zum 
Mercur, dass er die Schuld jedes begangenen Betrugs 
von seinem Haupte und von seinem Kram abwaschen und 
letzteren trotz alles Betrugs auch fur die Zukunft mit 
Gewinn segnen moge (Ovid, Fasten V, 673 ff.; Preller, 
Rom. Myth. 598). 

Insbesondere wurden die Reinigungen und Bespren- 
gungen von den Opfernden beobachtet. Diejenigen, welche 
den Gottern der Oberwelt opfem wollten, mussten sich 
zuvor wo moglich mit dem ganzen Korper in Quellwasser 
baden (Servius ad Aeneid. 2, 719; 4, 635; 6, 685. Liv. 1, 45. 
Ovid, Fasten 4, 778), mindestens aber die HUnde waschen 
(Serv. ad Aeneid. 11,339. Arnob. 7, 16. Lactant. 5,20); 
diejenigen aber, welche den Gottern der Unterwelt Opfer 
darbringen wollten, brauchten sich nur mit wenig Wasser 
zu besprengen (Serv. ad Aeneid, 6, 230. Macrob. lib. 3. 
Saturn, cap. 1 bei Lomeier de Lustrat. 335). Zugleich 
diirfte sich aus diesem Gebrauch ergeben, dass das Hande- 
waschen sich aus dem Baden entwickelt hat und dafiir 
stellvertretend eintritt (vgl. auch Schuch a. O. S. 495), 
wie anderseits das Besprengen von Handen, Haupt und 
Gewand (Schuch 495) aus dieser Sitte hervorgehen mochte. 
Die Gefasse zum Handewaschen oder zum Besprengen 
standen am Eingang des Tempels (Pauly, RE. VI, 1, 674). 
Sie entsprechen den griechischen Perirrhanterien und 
heissen bei den Romern Malluvia*) oder Labra.**) 



*) Festus (ed. K. Otfr. Mueller. Lpz. 1839) 160 : Malluvium (Wasch- 
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Der Weihwedel, erst spS^ter Aspergillum, Aspergile, 
Aspersoriom genannt (Samuel Petiscus Lex. Antiq. rom. 
Venet 1719 Fol. I, 191. Weiss a. O. 2, 1350) diente zum 
Besprengen mit Weihwasser. Er bestand aus Lorbeer, 
Oelzweigen und Rosmarin (die Belege bei Lomeier de 
Lostr. 335 ff.) oder aus Rosshaaren. 

Abgebildet findet man die heiligen Weihwassergefasse 
sehr haufig, so in den alteren Werken des Du Choul, Dis- 
cours de la Religion des anciens Remains , Lyon 1567. 
S. 289 ff. ; bei Michel Ange de la Chausse^ Le grand Cabinet 
Remain ouRecueil d'antiquitez romaines etc. Am8terd.l706. 
Fol. S. 73, Abbild. 4. Dies letztere Work zeigt ein schones 
Weihwassergefess, es heisst auf S. 76 dazu: L'eau appellee 
lustrale, se jettoit par aspersion sur les assistans pour la 
remission des menus pechds; comme nous le pratiquons dans 
ndtre Religion. Cette eau se portoit dans un benitier etc. 
Das Malluvium erblickt man oft auf Munzen (Rasche, Lex. 
imiv, rei numariae III, 1, 139), wie auch das Aspergillum 
(Rasche 1, 1184. Clausen, Aeneas II, 629, auch abgebildet 
bei Weiss, Kostiimk. Hdb. 2, 1350), beides auf Munzen 
bei Cohen (Description g^n^rale des Monnaies de la Rd- 
publique Romaine. Paris 1857. Taf. IV. Nr. 13. 14. 15; 
Taf. XX. Nr. 10. 17; Taf. XXI. Nr. 32. 37 u. a. a. St.). 

becken) latum in commentarinm sacroram significat, manus qui 
lavet, a qno malluyiae (Waschwasser) dicontur, qoibns manus 
sunt lotae. Es entspricht dem gr. yiqvii^, 
**) Livius lib. 37 cap. 3 : P. Cornelius Scipio Africanus . . . fornicem 
in Capitolio adversus viam, qua Capitolium escenditur, cum signis 
septem auratis, et duobus equis, et marmorea duo labra ante 
fornicem posuit. — Lab rum bedeutet bei den Romern ein rundes, 
fiaches Becken, das in dem Locale der romiscben Bader, wo 
sicb das warme Wasserbad (Caldarium) befand, wabrscbeinlicb 
zu kalten Uebergiessungen bestimmt war. Bei den Christen 
bezeicbnet das Wort labrum oder labium neb en anderen Aus- 
driicken (s. August!, Handbucb 3, 547) auch das Taufbecken, so 
scbon bei Isidor ( Becker -Marquardt, Rom. Privatalterth. V, 1, 
294. Anm. 1844). 
Dr. PfannenBchmid, Weihwasser etc. ^ 
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Das Besprengen voUzog entweder der Einzelne an 
sich selbst, oder der Priester, oder besondere Neokoren 
(Tempelaufseher). In letzterer Beziehong haben wir einen 
hochst interessanten Bericbt von Hermias Sozomenes, in 
dessen historia ecclesiastica, die bis zmn Jahre 423 reicht 
(Socratis Scholastici et Hermiae Sozomeni hist. eccl. ed. 
Valesius, Mogunt. 1677, in des Herm. Soz. ecel. hist VI, 
cap. 6. p. 644) und von Theodoret (f 457), Bisehof von Cyrus 
(Opera ed. Lut. Par. 1642. Fol. HI, 690), ihre Schilderung 
beweiset uns zugleieh, dass die romisehe Sitte des Bespren- 
gens mit Weihwasser sich bis in die letzen Zeiten des 
romischen Heidenthums erhalten hatte. Der VorfaU, von 
dem gleich die Rede sein soil, ereignete sich in Gallien, 
wo sich der romisehe Kaiser Julianus Apostata (361 — 363) 
damals aufhielt. In dieser Zeit war der nachmalige Kaiser 
Flavius Valentinianus (364 — 375), ein eifriger Christ, Ober- 
ster liber die Leibwache seines Kaisers, des Julianus. 
Einst musste nun Valentinian den Kaiser in den Tempel 
der Fortuna begleiten, an dessen Eingange der heidnische 
Priester (6 leQevg, so Sozomenes), oder die zu beiden 
Seiten stehenden Neokoren (so Theodoret) den Valen- 
tinian mittelst eines in Weihwasser getauchten Weihwedels 
besprengten, woriiber dieser, sich dadurch besudelt erkla- 
rend, im Zom den Priester mit seiner Faust niederschlug, 
weshalb er vom Kaiser verbannt wurde. *) 



*) Die entscheidende Stelle lautet bei Sozomenes: 'E:t8i sfirsX^Ev 
(Julianus) v7CZQa\i2i^2iv xov vaoii tov 686v (Schwelle), d'aXXotJ^ 
Tivag SittpQO/oug (verbenas aqua tinctas) xate/ov 6 i8Qei;g vofio 
Dlr\vi7ia 3t8Qi8QQaive xovq zUsiovxaq, Diese Sitte glich so sehr der 
christlichen, dass man spater statt des anstossigen v6[u^ iXh\niii9 
die Lesart: v6\ua sxxXT]diaatixo vorschlug, was aber schon 
Valesius abwies, indem er daran erinnerte, dass schon langst 
Tor dem Gebrauch des christlichen Weihwassers die Hciden die 
Besprengung mit der aqua lustralis getibt batten (Augusti, Denk- 
wiirdigkeiten aus der christl. Archaologie. Lpz. 1830. XI, 397). 



Zweiter AbschDitt. 

Christlicher Basilikenbau 

mit Bucksicht auf den Stand des Wassergef9,sse8 zum 

Hand- und Fusswaschen. 

Die Sitte, dass man im Heidenthum an heiligen FliisseD; 
namentlich an heiligen Quellen, Tempel erbaute, dass man 
sich in den Vorhallen dieser Tempel des Weihwassers aus 
bestimmten heiligen GefUssen bediente, ging nun ganz 
und gar in den Gebrauch der christlichen Eirche iiber. 
Um hierin genaue Einsicht zu gewinnen, wird es erforder- 
lich sein, die Einrichtung der altestcn christlichen Kirchen- 
bauten, der s. g. Basilikeu, so weit uns dies hier angeht^ 
nHher ins Auge zu fassen. 

Wie uberall bei aller culturgeschichtlichen Entwick- 
lung das scheinbar Neue sich an bereits bestehende Muster 
und Vorbilder anlehnt, so ist dies auch hinsichtlich des 
altesten christlichen Basilikenbaus der Fall gewesen. Das 
k5nnen heute nur noch Diejenigen leugnen, welche in 
den einseitigsten^ namentlich religiosen Vorurtheilen 
befangen sind. Der alteste christliche Basilikenbau 
lehnt sich zunachst an die Einrichtung der romischen 
Gerichtshallen, die ebenfalls Basiliken heissen, hat aber 
auch andere Elemente, so besonders solche des heidni- 
fichen Tempelbaus, in sich aufgenommen (s. H. Otte, 
Handbuch d. kirchl. Kunst-Archaologie * S. 273 S.). Fur 
unseren speciellen Zweck kommt es dabei ausschliesslich 
auf die V or ha lie (atrium) der christlichen Basilika an, 

3* 
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die theils von der heidnisch-romischen Basilika, theils 
von der ahnlichen Einriehtung bei den grlechisch-romi- 
Bchen Tempeln heriibefgenommen ist und zwar dort bios 
aus ausserlichehy hier aus Gninden des Cultus. Dieser 
letztere Punkt bedarf einer genauern Darlegung. 

Eine gute Einsicht in den Bau einer alten, dem 9ten 
und 12ten Jahrhundert angehorigen Basilika mit Narthex 
und Atrium gewShrt die Kirche S. Clemente in Rom 
(s. Otte a. O. 280, Fig. 118 u. die Erlauterung auf S. 279; 
vgl. aueh das. S. 34 nebst Abbildung Fig. 26 u. S. 35 Fig. 9). 
Andere leieht zugangliche Abbildungen finden sich bei 
Bingham, Origines sive Antiquitates eccL, Halae 1727, 
111,175; Rheinwald,Kirehl. 
Archaologie, Berl. 1830, Taf. I ; 
Kreuser, Der christl. Kir- 
chenbau* I, 234 mit der Er- 
kl§.rung zu Anfang des Wer- 
kes, und Martigny, Diction- 
naire des Antiquitds chrdtien- 
nes, Paris 1865, S. 82. Ich 
fiige hier einen Plan hinzu, 
der recht gut die urspriing- 
liche Anlage und Einriehtung 
eines Atriums wiedergiebt, 
und den Martigny (a. 0. 
S. 82 u. 53) dem Werke des 



Pompeo Sarnelli, Antica basi- 
licografia, Napoli 1856. 4®. 
entnommen hat. 

In der Regel bestand jede 
alte christliche Kirche aus drei 
Abtheilungen, aus dem Bfitia 
(suggestum, eeelesiae absis, 
presby terium , zu Deutsch: 
Chor), dann aus dem Ndog 
(eeelesiae navis, Schiff) und 
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endlich aus dem TTQovaog (Vorhof ). Naher bestimmt unter- 
scheidet man an dem Vorhof bei gewissen alten Basiliken 
1) einen ^.usseren Narthex (nqomXaiov, vestibulum^ 
Procop, 1. V. cap. 6; jrQOjruXog, propylaeum oder jtQcitT) 
eVooSos, erster Eingang^ Euseb. Hist. eccl. IX), in dem 
beigefugten Plane bbb, zwischen der S^ulenstellung (a a a) 
und den Eingslngen (c c c) zum Atrium gelegen ; 2) einen 
inneren Narthex (ferula, hhh), und 3) das zwischen 
beiden liegende ger§.umige Atrium (eeee). Der aussere 
Narthex bildete, wo er vorhanden war, als eine Art Por- 
ticus gleichsam die Entree zu dem Atrium, und der innere, 
gewohnlich schlechtweg s. g. Narthex, war durch eine 
Mauer von dem eigentlichen Schiffe der Kirche geschie- 
den, in welches mehrere Thiiren (iiiii) fuhrten. Er war 
bestimmt fiir die Katechumenen , fiir die Energumenen 
(Besessene), fiir die Biisser als Zuhorer, auch fiir die 
Heiden, Juden, Heretiker und Schismatiker (Martigny 
a. O. s. V. Narthex S. 428 ff.). Durch weite Thuren (ggg) 
gelangte man von diesem Narthex in das Atrium, wo der 
scharfste Biisserstand und der Aufenthalt fur die j^Wei- 
nenden" (flentes) war (Martigny s. v. Atrium S. 54 und 
Kreuser a. O.). Doch hatte das Atrium oder die Vor- 
halle, wie noch andere Namen, so auch noch andere 
h5chst wichtige Bestimmungen. Das Atrium hiess auch 
Impluvium, weil es den freien Himmel iiber sich hatte 
(Euseb. Hist, eccl. lib. X, cap. 4), in Deutschland, wie 
es scheint, vorzugsweise Paradies, in Westfalen zu Per- 
wesch verderbt, bei den Franzosen Parvis (Paravicium) 
8. Ejreuser I, 187, Otte a. O. S. 65*); woriiber weiter 



*) Englisch, in der Bedeutang von porch or vestibule of a church 
(Chaucer bei Worcester, Dictionary of the Engl. Language s. v. 
Parvis) heisst es ebenfalls Parvis, wie Worcester a. O. irrthiim- 
lich meint, vom lat. per und vius; italienisch paradiso, nea- 
polit. paraviso, nach Diez, Wb. d. Rom. Spr. 11,384 a. Eduard 
Mueller, Etymol. Wb. d. engl. Sprache, Coethen 1865 u. 1867, 
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unten eingehender gehandelt werden soil. Eine hochst 
bedeutsame Bestimmung des Atriums war ferner^ dass es 
wie in der alten Kirche, so noch in der karolingischen 
Zeit mit dem Asylrecht begabt^ regelmassig zur Verthei- 
lung der Almosen und zuweilen zu Gerichtsverhandlungen 
benutzt wurde. Hier warden Kranke geheilt und bier 
fanden Kircbenversammlungen statt (Elreuser I, 194. 207; 
Otte S. 65). Viollet - le - Due (Dictionnaire raisonn^ de 
Tarchitecture, T. VII. S. 51 s, v. Parvis) sagt in letzterer 
Hinsicht: Le parvis de nos cathddrales est un espace 
r^sqrve h la juridiction *) ^piscopale, devant Tdglise m^re. 
C'dtait dans Fenceinte du parvis que les dvSques faisaient 
dresser ces dchelles sur lesquelles on exposait les clercs 
quiy par leur conduite, avaient scandalisd la cit^; e^dtait 
aussi sur les dalles du parvis que certaines eoupables 
devaient faire amende honorable. Dann fugt er hinzu: 
C'etait encore «ur le parvis que Ton iq)portait les reliques 
k certaines occasions, et que se tenaient les clercs d'un 
ordre infdrieur pendant que le chapitre entonnait le Gloria 
du haut des galeries extdrieures de la fa9ade de P^glise 
cath^drale .... Quelquefois , comme devant le portail de 
r^glise abbatiale de Cluny, une croix de pierre dtait 
plan tee au milieu du parvis; des tombes ^taient 
^lev^es dans Penceinte. Hinsichtlich seiner Abstammung 
aussert derselbe Forscher (a. 0. S. 50): Le parvis est 
^videmment une tradition de Pantiquitd: les temples des 
Grecs etaient habituellement prdcddes d'une enceinte sacr^e 



II, 164 s. V. Parvis; vermittelst der Form en para*is, para vis, 
parvisaus, paradis vom gr. Tcaq6.bziaoq. Dieses lautet (s. Hejse- 
Mahn, Fremdworterb. 1859. s. v. Paradies) altpersich: paradaSsas, 
sanskr. parad^sa, bestes, schonstes Land, persisch a. arabisch 
firdaos, far&dis, Lustgarten, ein Baum- oder Thiergarten. 

*) Wright bei Worcester a. 0. d. v. Parvis sagt: The parvis at 
St. PanUd (London) was a common place af meeting for lawyers 
for consultation. 
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dont la cldture n'^tait qu^une barri^re k hauteur d^appui. 
Les Romains suivirent cet example , et nous vojons sur 
tme mddaille frapp^e k Poceasion de r^rection du temple 
d^Antonin et Faustine, k Home (s. Liibke, Geschichte der 
Architektur'y S. 145, wo eine Abbildung. Der Tempel 
wurde um 150 nach etruskisehem Grundplan erbaut ; ygl. 
das. S. 128), la fagade du monument, devant laquelle est 
figurde une barri^re avec porte. . . Un des plus remar- 
qnables parvis de Pepoque romaine est celui qu' Adrien 
(Hadrian reg, 117 — 138) ^leva avant le temple du Soleil, 
k Baalbeck (im Alterthum Heliopolis in Colesirien; vgl. 
Lubke, Gesch. d. Architekt. 144). Ce parvis ^tait entour^ 
de portiques avec ex^dres couverts, et c5tait pr^cdd^ d'une 
avant -cour k six c6t^s, avec peristyle et large emmarche- 
ment. Diese Ansicht halte ich namentlich auch deshalb 
fBr richtig, weil sich beim heidnisch-griechisch-romischen 
Tempel in der Vorhalle ebenso das Weihwasser befand, 
wie in dem Atrium der christlichen Basilika; an die 
r&mischen Oeci in grosseren Privathausern, etwa weil sie 
die Aussicht auf das innere Atrium und das darin befind- 
liche Peristyl mit seinem Wasserbassin (vgl. Liibke, a. O. 
S. 162. 163) darboten, zu denken, wie Otte es zu thun 
Bcheint (S. 276), durfte deshalb nicht correct sein. 

Das Atrium, welches gewohnlich an der Westseite, 
aber auch an der Nordseite der Kirche liegt (Otte S. 64), 
hatte aber cndlich noch eine andere Bestimmung: hier 
war der Stand der Weihwassergefasse. Es ist von 
hohem Interesse, diesen Punkt genauer zu erortem. 

Das Atrium bildete einen von SHulen umgebenen Hof ; 
es lief also ringsum ein Portions (dddd in unserer Ab- 
bildung), dessen einzelne Saulen durch ein Gitterwerk, 
auf das man sich bequem lehnen konnte, verbunden waren. 
Oben hinein*8chien die Sonne. Les premieres basiliques 
chr^tienneSy sagt Viollet - le - Due (das. S. 51), possddaient 
une cour entourde de portiques, en avant leur fagade, et 
au milieu de cette cour, dtaient places quelques monuments 
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consacr^Sy tombeaux, puits, fontaines, Btatues. 
Dass heilige aus dem Heidenthum stammende Quell en 
(fontaines) das Ursprtingliche waren, dUrfte friiher Ge- 
sagtem zufolge keinem Zweifel unterliegen ; weitere unten 
zu gebende Belege soUen dies zur Oewissheit erheben. 
Diese Quellen wurden naturgemass zu Brimnen vertieft. 
Wo keine Quellen und Brunnen waren, wurden Cisternen 
gegraben, um das Regenwasser aufzufangen (St. Pau- 
linus von Nola f 431, Natal. S. Felicis X. poem. 24 ed. 
Paris 1685). Mit diesem Wasser wusch man sich vor 
dem Betreten des eigentlichen Heiligthums, d. i. des 
Schiflfes der Kirche, Fusse oder Hande (Eusebius, Hist, 
eccl. X, 4 u. St. Paulinus a. O.). Die Quelle, der Brun- 
nen, oder die Cisteme befand sich in der alten Basilika 
wolil aus Griinden der Symmetrie mitten in dem Atrium^ 
jedoch war dies durchaus nicht immer der Fall.*) In 
einigen Vorhallen nun war die Quelle mit holzernem oder 
metallenem Gitterwerk umgeben, tiber welchem sich oft 
ein erzenes Tholosdach (Botticher, Tekt. B. IV, 62) 
befand, was in dem oben gegebenen Plane durch die 
Buchstaben f f augedeutet ist. Dies Gebaude hiess in 
der alten Kirche Phiala (Martigny S. 54. 105), wiewohl 
dies Wort auch sonst nur (Weihwas8er-)Schale **) bedeutet 
(Kreuser I, 185). Andere Namen fur die Weihwasser- 
schale, doch nicht mit immer feststehender Bedeutung^ 
sind Labrura (Becken, Wanne), Malluvium (Waschbecken), 

*) Paciaudi, de sacris Cbristianonim balneis, Romae 1758. 4<>. S. 132 
sagt in dieser Hinsicht: ante domum divinam atqae in sacraram 
aedinm narthece, vestibulo, pronao, atriove conchae, vasa, labra,. 
canthari, cisternae, fontes, nymphaea prostabant, quae aqnam 
intrantibas ad lavationem affatim snppeditabant. Ygl. die Abbil- 
dung bei Erenser I, 234. 

**) Bei den alten Romem bedentete phiala eine mnde flache Scbale 
obne Handhabe (dem rom. patera identisch), nrsprilDglich ein 
TrinkgefHss, spUter hanptsachlicb Opferschale von Thon oder Silber 
(Marquardt, Rom. Privataltertb. II, 246). 
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Chemiboxeston (geglSlttetes z. B. in Marmor gearbeitetes 
Handwaschungsgefitos, Kreuser 1, 185, Anm. 2)^ Leontarion 
(ein Beh&Iter mit wasserspeienden Lowen, Martigny 105), 
Kantharus*) und Nymphaeum oder Lymphaeum. Der 
Kantharus bezeichnet ein langes WassergefUss mit einer 
grotesken Statue, worin das Wasser aufsteigt (Paulinus 
Ep. 32 an Sulpieius Severus b. Martigny 105), also eine 
Art Springbrunnen, aber auch bloss ein Gefass mit Weih- 
wasser (Martigny a. O.; Kreuser I, 185, Anm. 3). Nym- 
phaeum oder Lymphaeimi (vgl. Martigny 105) lehnt sich 
genauer an den grieehisch - romischen Sprachgebrauch, 
und bedeutet einen der Nymphe geweihten Spring- 
brimnen. Eine Abbildung eines solchen Nymphaeums 
bei Pisaurum in Istrien giebt Paciaudi (de sacris Chri- 
stianor. balneis, p. 136. tab. III). Der Name Nymphaeum 
scheint dem in religidsen Vorurtheilen durchaus befange- 
nen Kreuser einigen Verdruss bereitet zu haben. Der- 
selbe lasst nur den Namen Lymphaeum gelten und sagt 
in der Anmerk. 5 auf S. 185 seines angefuhrten Werkes: 
9}ZuweiIen findet man Nymphaeum^ wie grade bei diesem 
Worte dieselbe Verwechslung (Augustin de Civit. Dei VI, 1 
§.2 et Not.) oft vorkommt; allein die alten Christen hat- 
ten mit den Nymphen nicht viel zu schaffen, und lympha 
fur klares Wasser ist schon aus Virgil (Aen. I, 701) be- 
kannt genug.<< Hatte Kreuser sich auch etwas um die 
Religion der alten heidnischen Romer bekiimmert, dann 
wurde j^r auch gewusst haben, wie es sich eigentlich um 
das Wort Lympha oder Lumpha, -das genau dem griechi- 
schen Nymphae entspricht, verhalt (s. oben S, 29). Haben 
wir hier schon durch das Wort direkten Zusammenhang 
mit dem Heidenthume, so nicht minder auch durch die 
GefUsse selbst. 



*) Cantharos war im rbm. Alterthnm ein Becher mit hohem Fnsse 
and Henkein, s. Marqnardt, Rom. Privataltertli. II, 248 tl Ab- 
bildung Nr. 21. 



42 

77Aacli die antiken Wassergefasse und die Bauformen 
geweihter Brunnen," sagt Curtius (Gr. Quell- und Brunnen- 
inschriften a. O. S. 174), ngingen in den Dienst der Kirche 
liber. S£lulenhallen (droai (pQEamxaC) und Lowenkopfe 
schmiickten den Brunnen in dem Atrium der H, Sophia 
und, wie wir noch lieute die Unters^tze der alten Perir- 
rhanterien in den griechischen Capellen als Stiitzen des 
Altars verwendet finden, so wurden auch die Sehalen aus 
Edelsteinen ((fidXt] iaoitCSog IxTOfiog cfxQTjs, Paul. Silent., 
um 562 zu Constantinopel), Marmor und Erz durch christ- 
liche Symbole und Bibelspriiche geweiht, um als Weih- 
wasser- und Taufbecken zu dienen." An einer solchen 
grossen und schonen Ume aus parischem Marmor (s. die 
Abbildung bei Paciaudi Taf. IV zu S. 161), welche die 
Venetianer mit aus Constantinopel in ihre Heimat brach- 
ten, liest man die Inschrift: ^^ AvxXr\oaxai (statt avxXriaaxz) 
vb(i)q fXETct EV(pQ0(Ji5vT]s, oTt (fcovT] Tcvqlov iiti Tcjv vSctTwr, 
schopfet Wasser mit Freude, weil die Stimme des Herm 
iiber den Wassern", welche genommen ist aus Jesaias 12, 3 
und Psalm 29, 3 (Boeck, Corp. Inscript. Graec. Nr. 8939 u. 
Paciaudi S. 161). Diese Weiheverse traten an die Stelle 
der heidnischen, von denen oben (s. S. 27) eine Probe 
gegeben wurde. In der byzantinischen Zeit sind diese 
Umschriften auf dem Rande der Wasserbecken sehr haufig, 
80 der bekannte vor- wie riickwarts zu lesende Spruch: 
„N(i[)Ov dro|ir,jiaTa, nr\ jiiorav otf)ir, Wasche deine Fehler ab, 
und nicht dein Antlitz allein^, der sich auf einem zu 
Constantinopel eingegrabenen Marmorbecken, an einem 
Brunnen des griechischen Kiosters Mauromolos auf dem 
Thrazischen Bosporus, und mit Goldbuchstaben geschrie- 
ben, auf zwei marmomen Weih wasser -Vasen befand, die 
einst in der St. Sophienkirche zu Constantinopel standen 
(Boeck, C. I. Gr. Nr. 8940; Paciaudi 163). 

Der Zweck dieser Gefasse war, um das hier gleich 
im Voraus anzudeuten, ein verschiedener, wie meist der 
Wortlaut der Inschrift genau angiebt. Aus der zuerst 
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besprochenen Ume wurde Weihwasser geschopft, um 
davon mit nach Hause zu nehmen; airs den an zweiter 
Stelle angefiihrten wusch man sich das Ge9icht, ehe Qian 
die Kirche betrat; in.ibnen scheint ebenfalls Weihwasser 
gewesen zu sein, nicht aber in dem Brunnen. SpEter 
wird uns diese Frage noch besonders beschaftigen. . 

Die Brannen im Atrium, von denen oben die Rede 
war, diirfen indess nicht verwechselt werden mit den 
Baptisterien oder Taufeapellen, die in altchristlicher 
Zeit gar nicht in den Kirchen oder deren fittumen, son- 
dem in der N^he der Hauptkirchen (Kathedralen) als 
besondere Gebaude errichtet waren (s. Otte a. 0. S. 16 ff. 
Krenser a. 0. 1, 246, Anm. 2 u. S. 265). Noch viel weniger 
darf man dabei an die Brunnenhauser denken, welche 
sich in Elostem und Stiftskirchen und zwar in Verbin- 
dung mit dem Klosterhofe fanden, in denen den Monchen 
alle drei Wochen unter Psalmodien Bart und Haupthaar 
geschoren wuirde, weshalb man diese Brunnenhauser auch 
Tonsur nannte (Otte 77). Endlich darf man. die im 
Atrium befindlichen Brunnen nicht ohne Weiteres zusam- 
menwerfen mit jenen Brimnen (putei sacri), die fast in 
alien Kirchen vorkommen, und entweder in den Krypton 
oder den Seitenschiffen der ELirchen angelegt sind. ^Pres- 
que toutes les dglises," sagt VioUet-le-Duc (a. O. VIT, 562), 
nposs^dent un puits, soit percd dans une crypto, soit dans 
un collateral: (was UI, 476 als l^s ailes, les nefs latdrales 
ou bas-cotds des dglises erklart wird). Cos puits 
avoient primitivement ^t^ creus^s pour les 
besoins des constructeurs; T^difice termind, on 
posait une marguelle a leur orifice, et ils ^talent re- 
serves au service du ciilte. La plupart des clottres 
de monastSres etaient pourvus d'un puits, quand la situa- 
tion des lieux ne permettait pas d'avoir une fontaine k 
fleur de terre. Les margelles de ces puits sont tailles 
avec soin, souvent dans un seul morceau de pierre, et 
omees de sculptures^ etc. 
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Es soil bier nicht geleugnet werden^ dass manche 
Brunnen fiir die Beduifnisse der Erbauer. der Kircbe 
angelegt worden sind. AUein wir dilrfen dabei nicbt 
ubersehen, was scbon Otte (a. O. 249) ifur die deutschen 
Verbldtnisse ganz ricbtig bemerkt hat, 97 dass diese Bran- 
nen^ die ofter in Kircben vorkommen und zum Scbopfen 
des zu kircblicben Handlungen erforderlicben Wassers 
dienten, zumTbeil scbon frtlber vorbanden gewe- 
sen scbeinen/als das gottesdienstlicbe Gebaude, 
in welcbem sie sieb befinden." Wir werden aucb 
bier zu iinterscbeiden baben zwiscben Brunnen, die aus 
alter und spaterer Zeit stammen. Darauf deutet scbon 
der Umstand bin, dass sicb solcbe in Krypton finden, 
also in den altesten selbstandigen Tbeilen der Kircbe. 
Weniger Gewicbt ist zu legen auf den Ort, wo sie sonst 
angetroffen werden, weil dieser nicbt selten durcb spa- 
teren Umbau von seiner urspriinglicben Stelle im Atrium 
verlegt sein kann. Desto mebr aber wirfl man auf die 
Traditignen zu acbten baben, welcbe sicb an dergleicben 
Brunnen nocb beute knupfen. 






Dritter Abschnitt. 

Heidnisch germanischer Tempel und Frithof. 

Heidnisch deutscher und nordisoher Tempel. Gtormani- 

Bohe Orabstfttten. Bosengfirten. Faradies. Der Bosen- 

garten nebst Quickbom bei Harburg. 

Nachdem wir so die Einrichtung des Atriums in den 
^Itesten christlichen Kirchen und der in jenem beflndlichen 
Quellen- und Brunnenhauser und was damit in Verbindung 
stehty untersucht haben, mussen wir noch einmal auf das- 
selbe Atrium, sofern es den Namen Paradies filhrt, zuriiek- 
kommen^ indem wir dabei von einem anderen Standpunkt 
der Betrachtung ausgehen. Wie namlieh das Atrium der 
alten christlich-rdmischen Basiliken rituell in Beziehung 
steht mit den griechisch-romisehen Tempel- Vorhallen, so 
steht andererseits das Atrium auf germanischem Boden 
in einer gewissen Beziehung zu den heidnisch -germani- 
schen Tempelbauten. 

Wir woUen desshalb die Beschaffenheit und die Ein- 
richtung der heidnisch- gerraanischen Tempel naher dar- 
legen. Dadurch wird sich uns nicht nur die Bedeutung 
des ^Paradieses" erschliessen, sondern wir werden auch 
leichter in den Stand gesetzt, in eine Reihe von Ver- 
hEltnissen Einsicht zu gewinnen^ die zum Verstandniss 
des Folgenden nothwendig sind und die, bei der ilber 
diese Dinge leider noch so vielfach herrschenden Unkennt- 
nisSy nicht unwillkommen sein diirflen. Zugleich kann 
man, soweit es sich dabei um den Nachweis der 
iiberall wahmehmbaren Zahigkeit der Tradition handelt, 
die zu gebende eingehendere Darstellung in Verbindung 
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duDg mit verschiedenen kleineren eingeflochtenenExcursen 
als einen Hulfsbeweis ansehen fur die hinsichtlich des 
germanisch - christlicfaen Wassercultus aufgestellten Be- 
hauptungen, welche liberhaUpt erst vollen Halt gewinnen 
konnen in zusammenhtlngender Darstellung aller heid- 
nischen Sitten und Gebrtoche', die zum Theil in den 
Dienst der christlichen Kirche tibergegangen, theils ehrist- 
lich umgebildet sind, theils sieb bis hente als Aberglauben 
erhalten haben. Auf solche zu9ammenhltngende Darstel- 
lung musste begreiflieher Weise hier verzichtet werden; 
aber es schien gerathener, statt allgemeiner Angabe und 
durrer Aufzahlung einzelner Belege, die ohne nahere 
Kenntniss des Details doch nur leere, unverstandene 
Formeln geblieben waren, wenigstens an einigen con- 
creten und weiter ausgefiihrten Beispielen die Zahigkeit 
der aus dem heidnischen Alterthum uberlieferten Gebrauche, 
die bis heute nachwirken, darzuthun. 

Dass die Germanen*) keine kunstreichen Temp el 
im romischen Sinne batten, wissen wir aus Tacitus (Germ, 
cap. 9). Dennoch weiss derselbe Gewahrsmann (Annal. 1,61 
und Germ. cap. 40) dass die Germanen auch Tempel 
besassen. Und dies steht iiber alien Zweifel fest (vgl. 
L. Curtze, Germania von Tacitus, Lpz. 1868. S. 338 ff.). 

^Das alteste deutsche Wort fiir erbauten Tempel, 
sagt Simrock, ist Hof; es weiset auf die Zeit zuruck, 
wo die Gottheit sich noch im Schatten heiliger Haine 
barg , und ihr Allerheiligstes nur ein diinner Seidenfaden 
hegte , wahrend im Norden die heiligen Schniire um diinne 
Haselstabe gezogen wurden (Grimm, Rechts-Alterth. 182. 
203. 810). Das alte hof und hogr (Hof und Heilig- 
thum) findet sich oft verbunden ; das erstere geht auf das 



*) Ueber wendische Tempel s. Otte, a. O. 282 u. Anm. 4. Kugler, 
Hdb. der Kunstgeschichte * I, 6 ff. Kuhn, Markische Sag. 86 
Nr. 86. Nork, Myth, der Volkssagen 570. Hanpt, Sagenbncli d. 
Lausitz: in Neues Laositzer Magazin Bd. 40. 1, 363 Nr. 154. 
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Qebaade, wahrend hogr seinen alien Sinn des Wald- 
heiligthames behalt,^ und nach Maurer (Bekehrung des 
norweg. Stammes zum Chris tenthume. Munch. 1856. U, 190) 
eine blosse Opferst3.tte bezeichnet, die wie es scheint^ 
aos im Freien anfgerichteten Steinen bestand. Diese 
primitiven Tempel hatten nun auch Vorhof e. „In diesen 
Tempelhofen wurden die alten Opferfeste begangen und 
Gericht gehalten. Diese Vorhofe der Tempel und Gerichte 
wiurden nun ebenfalls schon frilh durch SeidenfsLden gehegt, 
als unverletzliche Orter, woven unsere Bosengartenlieder 
Zeugniss geben" (Simrock, Mythologie 525). 

Diese Sltesten Tempel selbst waren aus Holz und 
Zweigen um den heiligen Baum gefugte Htitten. Der 
beilige Baum war das Bild der die ganze Welt tragenden 
Esche Yggdrasil, die auch der Gerichtsbaum der Asen in 
Walholl war. Diesen kunstlosen Tempeln, die Hof (lat. 
delubra^ fana, casulae) hiessen, stehen Bethauser, 
Hallen oder Sale, alth. petabftr (woven Betburg) 
zur Seite. Sie sind wahrscheinlich aus Stein gefiigt oder 
in Stein gehauen, und wurden zu christlichen Capellen 
und Einsiedeleien (wie zu Salzburg und bei Kreuznach) 
umgesehaffen, und blieben so meist erhalten, wie auch 
die grosseren Tempel von Holz, wahrend die kleineren 
niedergeworfen und zerstort wurden (Simrock, M. 528). 

Ein anschauliches Bild dieser Heidentempel und ihrer 
Uebereinstimmung mit den spateren Christenkirchen giebt 
uns die Darstellimg der nordischen Gottertempel, 
woriiber wir ausfiihrliche Beschreibungen besitzen (s. J^ 
K. Maurer, Bekehrung des norwegisch. Stammes II, 190, 
Anm. 4, wo die Literatur verzeichnet ist). Der heidnische 
Tempel bestand nach Maurer (a. 0. S. 191. 192) aus zwei 
verschiedenen Abtheilungen, aus einem Langhause (oder 
Vorhof) und einem dem Chor an den christlichen Kirchen 
vergleichbaren Anbau. Dieser letztere bildete nun das 
eigentliche Heiligthum; er pflegte rundgebaut und 
auch wohl gewolbt zu sein. In ihm standen im Halbkreise 
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die Gottesbilder, vor demselben, also iu der Mitte des 
Halbkreises, war der Altar (stalli) enichtet und auf ihm 
lag der Iieilige Ring (stallahringr)^ auf welchem alle feier- 
liehen Eide abgelegt wurden; femer der Blutkessel (hlaat- 
belli), in welchem man das Blut der geschlachteten Opfer 
sammelte, tmd der Blutzweig (hlautteinn) , mit welchem 
man dasselbe uber die Anwesenden sprengte, auf ihm 
brannte femer das geweihte Feuer, dessen Glut nie 
erloschen durfte. Das Langhaus dagegen diente fur 
die Abhaltung der Opferfeste, und war ganz nach Art 
des Hauptgemaches in grosseren Privath^usem einge- 
richtet. An den Seitenwanden waren der Lange nach 
Sitze angebracht, in der Mitte jeder Langwand stand ein 
Hochsitz (5ndvegi), von zwei «^feilem (ondvegissulur) ge- 
stutzt, in welchem je die vomehmsten beim Opfermahle 
anwesenden Manner Platz nahmen; in den Hochsitzpfei- 
lern waren heilige Nagel eingeschlagen, deren Bedeutung 
indessen keineswegs klar ist, und dieselben waren iiber- 
dies zuweilen mit eingeschnitzten Oottesbildem verziert. 
Zwischen den beiden Sitzreihen brannten wahrend der 
Opferfeste grosse Feuer, iiber denen die Kessel hingen, 
in welchen das Opferfleisch gesotten wurde; iiber diese 
Feuer pflegte man sich gegenseitig den Trunk zuzubrin- 
gen. Die Thuren des Tempels befanden sich in den 
Seitenwslnden, an dem von dem Anbau abgewendeten 
Ende; sie waren verschliessbar, und an ihnen hing zu- 
weilen ein Metallring, ungewiss welcher Bestimmung; der 
ganze Bau war von einem hohen Zaune umgeben, der 
auch seinerseits wieder verschlossen werden konnte. Die 
Grosse der Tempel musste der Opferfeste wegen oft eine 
ziemlich betrachtliche gewesen sein. Fiir den Schmuck 
der Tempel war durch Tapetenbekleidung gesorgt. — 
Diesen Tempeln kam eine besondere Heiligkeit zu (Tem- 
pelfrieden), aber auch in weiterem Umkreise der Gegend, 
in welcher sie lagen, wiewohl jenem ein erhohtes Mass 
von Heiligkeit zugeschrieben wurde (Maurer a. O. 206. 207), 
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Vervollst&ndigen wir dlese Beschreibung durch einige 
andere Ztige. Bekanntlich liat uns Adam von Bremen 
(f 1076) einen merkwiirdigen Bericht ilber den beriihmten 
Odinstempel zu Upsala, der im Jahre 1075 durch Konig 
Lage zerstort und an dessen Stelle die Domkirche gebaut 
wnrde (Eleine Schwedische Reimchronik bei Tant, Seriptt. 
rer. Suecic. I^ 252 s. Mone, Gesch. d. Heidenthums 1, 251^ 
Anm. 33), hinterlassen (b. Pertz Script. VII, 379). Diesen 
Bericht hier mitzutheilen, ist nicht erforderlich. Dagegen 
mufis erwkhnt werden, was die Scbolien zu dieser Stelle 
bemerken. Diese Scholien, welche bereits von dem 
Annalista Saxo, der urn die Mitte des 12. Jahrhunderts 
lebte, benutzt werden, schopfen aus noch frischer, leben- 
diger Tradition und sind grosstentheils von Adam von 
Bremen selbst hinzugefiigt (vgl. die Einleitimg von Lap- 
penberg zum Adam von Bremen bei Pertz a. 0.). Der 
Scholiast sagt nun hinsichtlich des Upsalischen Tempels: 
Prope illud templum est arbor maxima, late ramos ex- 
tendens, aestate et hieme semper viridis, cujus ilia sit 
generis, nemo scit. Ibi etiam est fons, ubi sacrificia 
paganorum sclent exerceri et homo yivus immergi, qui 
dum immergitur, ratum erit votum populi. Catena 
aurea templum circumdat, pendens supra domus fastigia, 
lateque rutilaus advenantibus eo quod ipsum delubrum in 
planitie situm montes in circuitu habeat positos ad instar 
iheatri. Was die goldene Kette anbetriffl;, die den 
Tempel umgiebt, so ist sie nichts weiter als ein zeitge- 
mfiss umgewandelter Stellvertreter der heiligen Schniire, 
die das urspriLnglich einfache Heiligthum umgaben. Auch 
in Deutschland sind diese heiligen Schniire vielfach auf 
Eirchen Hbergegangen, imd zwar in der Form von eiser- 
nen Ketten (Beispiele b. Simrock, M. 527 und Mannhardt, 
Oerm. Mythen 675 ff.). Hinsichtlich des seine Zweige weit- 
hin ausbreitenden immergninen Baumes und der Quelle 
hat Bchon Ghrimm (RA. 798) die Ansicht ausgesprochen, 
dasB sie unverkennbar die Abbilder von Yggdrasil und 

Dr. PfiuiaenBchmid, WeihwAsser etc. 4 
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dem Urdarbnmnen sein sollen; Der immergriine Baum 
war natiirlich ein Nadelholz, und weil seine Art llilieinand 
kannte, weder Fichte noch Kiefer^ sondern ein ungew5hn- 
liches Nadelholz , n&mlieh der Eibenbaum (taxus), der im 
Norden selten ist^ aber doch vork5mmt (s, Nilsson, die 
Ureinwohner des scand. Nordens > S. 38). Da DingstHtten 
gem in Verbindung gebracht warden mit grdsseren Tem- 
peln (Bezirkstempeln , Maurer a. O. 218), so hat man bier 
an einen Gericbtsbaum zu denken. Der heilige Baum 
stand nun dem Seholiasten zufolge nahe bei dem Tempel 
zu Upsala, und die Quelle war ebendaselbst. Es war das 
heilige Wasser, ein T^Blutbrunnen^, ein ^Opfersumpf" 
(Blotkelda)^ in welchen man die Menschenopfer lebendig 
versenkte (Maurer a. O. 196). Der Blutbrunnen ist bier 
sammt dem Baume ein Zeichen des Gericbts. 

Indess gab es auch Quellen und Brunnen bei oder 
in den Tempeln, die andere Zwecke batten. Diese 
Quellen und Brunnen soUten nun jetzt schon nachgewiesen 
werden. Doch woUen wir aus der Reibe derselben vorweg 
einen besonderen Fall ausfiihrlieber ausheben. Er betrifi^ 
den Quickborn bei dem Karlstein in der Nahe des 
Rosengartensbei Harburg. Dabei kommt es vorzuglicb 
darauf an, nachzuweisen, was wir unter Hosengarten zu 
yersteben baben. Es wird der nacbfolgenden Ausein- 
andersetzung nur fbrderlieh sein konnen, bier gleicb zu 
bemerken , dass Rosengarten die altgermanischen Todten- 
st&tten bezeicbnet; welche in eigens dazu geheiligten 
Hainen lagen, aber auch die darin liegenden Tempel oder 
die Tempelvorbofe selbst. Da diese in gewissem Sinne 
nun den Atrien und Vorbofen der christlichen Kirchen 
entsprachen, so wurde auch auf diese unter naher anzu- 
gebenden Bedingungen der Name Rosengarten iibertragen, 
den man aber dureb eine cbristlicb klingende Uebersetzung 
ins Griechische, nUmlieb durcb den Namen Para die s^ 
zu verdrangen sucbte. Die merkwiirdige niedersachsische 
Sage yom Rosengarten und Quickborn wird durch genaue 
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Erdrterung der angegebenen Funkte erst vollig verstlbid- 
lich werden. 

Da Rosengarten, wie gesagt, altgermanische Todten- 
statt bedeutet^ so mtissen wir zuerst nachsehen, wo die 
alien Germanen ihre Todten zu bestatten pflegten. 

Es ist bekannty dass die altgermanischen Friedhofe 
in den heiligen Hainen lagen, *) wo auch zugleich die 

*) Das nhd. Hain entsprang aus hagan, mhd. bagan, d. i. palia- 

msy Hagedom; eigentlich bedentet es soviel als damns, Gestriipp, 

dnmetnm, ein mit Gestrupp dicht bewachsener Ort, zuletzt lacas> 

silva uberbaupt (Grimm, El. Scbrift. 2, 254, Anm. 1). Ich ziebe 

es Tor, znnScbst an bagan , Hagedom zn denken , nnd icb meine, 

dass das Wort Hain nrspriinglicb eine ansscbliesslicb sacrale 

Bedentnng gebabt bat, die nicbt nnr mit det Yerebmng der 

Gotter iiberbanpt, sondem ancb mit dem Todtencnlt insbesondere 

znsammenb&igt. Daranf fiibrt scbon der Umstand, dass nicbt 

alle WUlder Haine biessen, sondem nnr bestimmte Wilder 

diesen Namen tragen. Am anffallendsten tritt dies bei dem 

Worte ,)Hainbolz^ bervor. Wollte man es als ^Wald-Holz^ 

fassen, so ware dass eine nicbt zn vertbeidigende Tantologie; 

es bedentet Hagedom -Holz. Bei nngemein vielen Ortscbaften 

baben sicb bis bente Hainbolzer erbalten, namentlicb in Nieder- 

sacbsen, tmd dass sie sacralen Zwecken gedient baben, nimmt 

ancb Bndorff in seiner Bescbreibnng des Amtes Lanenstein an 

(Zeitscbr. d. Hist. Vereins f. Niedersacbsen, Jabrg. 1868. S. 216). 

Dazn kommt nocb, dass man mit dem Worte „ bagan" den 

Begriff des Einzanmens, des Scbiitzens nnd Pflegens verband; 

denn abd. bagan, bagjan beisst scbirmen, pflegen (Scbwenk, 

Wb. d. dentscb. Spr. s. v. bagen). Altn. baga beisst ordnen? 

znrecbt macben (daselbst) nnd bom. hig ist = Hain, Lnstwaldi 

Hagenj = Yertbeidignng , Scbntzort , bagiti = vertbeidigen, bSgen 

(Riecke, der Volksmnnd S. 194). Wir dtirfen „Hain« daber fur einen 

mit DomgestrSncb (Wilden Rosen, Weissdom etc.) bepflanzten 

nnd namentlicb mit diesem Gestrancb eingefriedigten Ort erklaren 

— moistens, wie sicb nocb beransstellen wird, zn Bestattnngs- 

zwecken dienend; es ist der altgermaniscbe Friedbof. Yorzngs- 

weise lagen diese Haine in W&ldera. Damm konnte sicb ans 

dem engeren Begriff des „Haines" spSter der weitere von Wald 

entwickeln. 

4* 
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Tempelheiligthumer sich befanden. Hieriiber sagt Sim- 
rock (Myth. 526): ^Als sich an der Stelle der alten Wald- 
tempel Eorchen erhoben, hiess Hof (Fried h of) zuletzt 
nur noch die geweihte Erde, worin die Todten ruhten, 
wie diese auch friiher *) in Waldern, ohne Zweifel hei- 
ligen, bestattet worden waren. Noch im 8. Jahrhundert 
liess sich ein schwerverwundeter Sachse in einen heiligen 
Wald tragen, um da zu sterben (Grimm, Myth. 64). « 

Wir mtissen diese richtige Ansicht fur unsere Zwecke 
weiter zu begriinden suchen. Wir haben dabei die Frage 
zu beantworten, an welchen Orten die Germanen ihre 
Todtenstatten batten. Lagen sie in heiligen Tempelhainen, 
oder iiberhaupt nur in heiligen Hainen oder an anderen 
Platzen, und m welche Beziehung traten die heidnischen 
Begrabnissplatze, wenigstens in Deutschland und angren- 
zenden Landem, zu den spateren christlichen Friedhofen 
und Klirchen? 

Es ist bekannt, dass alle indogermanischen Volker 
neb en dem alteren Begraben im allgemeinen ihre Leichen 
verbrannten. Leichenverbrennung und Leichenbestattung 
gehoren also nicht yerschiedenen Zeitraumen an, sondem 
bestehen neben einander. Der Grund dieser Verschieden- 
artigkeit lag, wie Rochholz (die Waldgraber zu Unter- 
Lunkhofen in Argovia [1867] V, 257. 258) treffend gesagt 
hat, in verschiedenen Sippschafts- und Vermogensver- 
baltnissen, und wahrscheinlich in verschiedenen Glaubens- 
richtungen, indem die den Aether- und Himmelsgottem 
dienende Religion brannte, der die Erdgotter bevor- 
zugende Glaube be grub, ohne dass deshalb die andere 
Bestattungsweise ausgeschlossen ware , da ja auch beide 
Gotterreihen verwandt sind. In Rom und den romischen 
Provinzen kam der Leichenbrand seit Ende des 2. Jahr- 
himderts n. Chr. ab, im 4. Jahrhundert war er schon ver- 



♦) Harbardsl. 43 : Du giebst den GrSbem zu g^ute Kamen 

Wenn du sie Walder- wohnungen nennst. 
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Bchollen. Die in die romischen Besitzungen eindnngenden 
Deutschen nahmen in den eroberten Landem grossten- 
iheils die vorgefundene Sitte der brandlosen flachen Beer- 
digung an. Dagegen blieb im Norden und Osten Deutsch- 
lands, in Danemark, Skandinavien und den slavischen 
Ltodem die alte Sitte des Brennens vorherrschend (Wein- 
bold, die heidnische Todtenbestattung , Wiener Sitzungs- 
berichte XXX, 210; vgl. Grimm, fiber das Verbrennen 
der Leiehen^ in dessen Eleinen Schriften 2y 305). 

Es liegt mir hier nicht ob, den Hergang beim Lei- 
chenbrand zu beschreiben; gleiehwohl muss ich hervor- 
hebeuy dass man beim Verbrennen sich namentlieh ver- 
schiedener Domarten bediente, darunter des Hagedorn, 
Weissdom, imd Zaundorn, *) die dem die Leichen wei- 
henden Gotte Donar geheiligt waren (Roehholz, Ar- 
govia V, 256). Als man ausschliesslich zum Begraben 
uberging, verier der Dorn seine friihere Bedeutung, aber 
man pflanzte ihn nunmebr auf den Grabhiigel, oder viel- 
mehr, man bebielt diese alte immer geiibte Sitte bei. 
Tumuli dieser Art heissen daher hagenhougi, Domhugel, 
von hagan, paliurus imd houc tumulus (Grimm a. 0. 
253. 254.), das Grab selbst ahd. thornhus (Roehholz, 
Argovia V, 254). Solche Hagedomstrauche (Crataegus 
Oxyacantha, Linnd) auf Kegelgrabem hat Nilsson (die 
Ureinwohner des scandinav. Nordens* 1, 34 ff.) reiehlich 
in Schonen naehgewiesen. Sie finden sich in Schottland, 
und bei den Tscherkessen giebt es ganze Haine von 



*) Bei den Kelten war der Eibenbanm a funeral tree, the compa- 
nion of the grave (Ossian, vol. I, 240, 80, ed. bei Brand-EUis, 
Observations II, 162 Anm. e). Auf Kirchhofen in England findet 
er sich noch hUnfig ans sehr alter Zeit. Sir Thomas Browne (in 
his nHydriotaphia , Urne - Bnriall<* p. 56 b. Brand -Ellis a. O. 
p. 163) tells ns , that among the ancients, j^the fiinerall pyre con- 
sistet of sweet fiiel (Brennmaterial), cypresse, firre (=fir, Kiefer, 
Fohre), lariz (LSrchenbaum), Tewe (Eibeubaum) and trees perpe- 
tually verdant. *< 
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Hagedornen auf Kirchkofen (das. S. 35). Die heidnischen 
Grl^ber, in die man nun die Eeste der verbrannten Leichen, 
undy seitdem man beerdigte, die unverbrannten Leiehen 
legte, finden sich am offenen Weg (Grimm a. 0. 256) oder man 
ersah wahrscheinlich in jedem Landstrich gewisse ablegene 
Orter zum Leichenbrand ans (das. 260) , wobei die St&tte 
des Brandes nicht grade die Statte der Beisetzung zu 
sein brauchte (Weinhold a. O. XXIX, 203). Die grossen 
Begrabnissstatten liegen fast ohne Ausnahme, vorziiglich 
in Norddeutschlandy im ebenen Felde oder an natiirlichen 
Hiigebi, an alten Wegen, an Walds^umen und Ufern, nm 
einzelne BHume, an den Randem von Hiinenbetten oder 
von Grabhugeln. (Weinhold a. O. XXX, 215). Die Lage 
an einem Fluss oder Bach wahlte man gewiss vorzugs- 
weise deshalb, weil die Leichenwaschungen bei den Grab- 
statten stattfanden und man auch zum Kochen des Lei- 
chenmahles ausreichenden Wassers bedurfte (Rochholz, 
Argovia V, 225). Zur Wahl dieser Platze werden aber 
noch andere Griinde Veranlassung gegeben haben. Viel- 
leicht waren diese Todtenplatze zugleich auch die Grenzen 
der Gemeindemark und sollten diese kenntlich machen, 
was Kemble (Horae ferales S. 99) von den Sachsen in 
England zu vermuthen scheint, wenn er sagt: „1 have 
little doubt that when a village was duly and formally 
settled, a certain portion of the mark, or boundary- 
land, was set apart to receive the dead. — Die Leiche 
ward wahrscheinlich auf einem altherkommlichen Wege, 
dem Hel- oder Todtenwege, zu der Brand- oder Begrab- 
nissstatte gebracht; oft geschah dies zu Wagen, der 
wahrscheinlich von Rindem gezogen wurde. Da nun ge- 
wohnlich mehrere Hiigel zusammenliegen, so folgt darans, 
dass es feststehende Begrabnissplatze gab 
(Weinhold das. XXIX, 202). Die heidnischen Bohmen be- 
gruben 1093 in Waldem und Feldem (Grimm a. O. 287), 
Sarmaten und Slaven in Waldem und Aeckern (das. 288), 
die schon im 12. Jahrhimdert bekehrten Letten noch um 
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1650 auf freiem Felde oder im Walde (Mannhardt in 
seiner Ausgabe des Lasicz^ de diis Samagitamm, Riga 
1868. S. 34). Die interessantesten Aufschliisse erhalten 
wir von Dlngoss (hist. Polon. 1. X. f. 113 bei Mannhardt 
a. O. S. 34) iiber die hierher gehorigen GebrSuche der 
litauer nnd Zemaiten y die erst zu Anfang des 15. Jahrh. 
zom Christenthum bekehrt wurden. Die fast gleichzeitige 
Nacfaricht des Dlugoss lautet hinsichtlieh der Litauer: 
^Litoani tamen, cum silvarum et nemorum abundarent 
mnltitadine habebant speciales sylvas, in quibus 
singnlae yillae et quaelibet domus atque farailia 
speciales focos obtinentes decedentium cadavera solebant 
conflagrare<<; und in Bezug auf die Zemaiten: ^in prae- 
fatis sylvis habebant focos in familias et domos 
distinctos, in quibus omnium carorum et familiarum 
cadavera cum equis^ sellis et vestimentis potioribus incende- 
bant<< (s. auch Grimm a. O. 285 ff.). Zu dieser Stelle 
macht A. Bielenstein (bei Mannhardt a. O. S. 66) folgende 
hdchst belehrende Bemerkung: 99 Die Mittheilung des 
Dlugoss liber die Sitten der Litthauer und Zemaiten, in 
gewissen heiligen Waldem Statten zu haben , wo einzelne 
Hauser und Familien (quaelibet domus atque familia), 
respective Hofe (villae singulae), -besondere Feuer- 
stellen (speciales focos; focos in familias et domos 
distinctos) besassen zur Verbrennung der Leichen je ihrer 
Angeh5rigen, wirft ein interessantes Licht auf die inKur- 
land z. B. bei Gross - Autz aufgefundenen grossen Stein- 
ringe (s. Magaz. der lett. liter. Gesellschaft XIII. 3), in 
denen wohl Kohlen und Asche gefunden ist, deren son- 
derbare bienenzellenartige Zusammenstellung aber noch 
nicht aufgeklart war. Nach der Notiz des Dlugoss ist es 
wohl erlaubt anzunehmen^ dass die einzclnen Steinringe 
die y)foci<< der einzelnen Familien der Einwohner jener 
Gegend (Sidrobene) gewesen^ dass also jene litthauische 
Sitte sich ebenso bei den Semgallen gefunden. « Ich 
brauche nicht zu sagen, dass diese Sitte bei einem stamm- 
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▼erwandten Yolke anch hdch«t wfllkommenes Licht aaf 
Shnliche norddentsche YerfaiLltiiisse wirft. 

Aus dem Bisherigen ergiebt sich nun als siclieres 
Resnltat zweieriei, erstens, dass die BegrSbnicMtitten 
entfemt yon den Wohnsitzen der Menschen lagen, mid 
zweitenSi dasa es feststehende nnd deashalb wohl nnr yon 
Seiten bestinunter religios-politischer VerbSnde, der 6e- 
meinden, angelegte nnd benntzte Platze waren, die, wie 
Terscbieden aacb ibre Lage sein konnte, docb gewiss 
nicbt obne Gbtind gewahit wnrden. Aneb die Tempel 
lagen nicbt bei den Wobnsitzen der Menscben, aondem 
▼o rzu g a weige in bestimmten heiligen Hainen. Wenn man 
nnn ancb sicber bebanpten darf , dasa in den Tempel- 
bainen znn2eb«t keine Begrabnissstltten waren, so ist 
docb die nmgekebrte Annabme nicbt gerade anage- 
Bcblosaen. Mindestens konnten in aosgedebnten Cotter- 
bainen, worin ein oder vielleicbt mebrere Gottertempel 
lagen, sebr gnt Begr^bnissplatze angelegt aein, woranf 
einige Spnren weisen; oder aber es gab Haine, welcbe 
die besondere Bestimmnng batten, ak Todtenstatten zn 
dienen. Jedenfidls aber werden, da die Bestattangacere- 
monien in engster Beziebnng znm Coltos standen, am 
Orte der Bestattnng ancb Cnltosbandlongen vorgenonmien 
sein. ObwobI diese nnn nnter fireiem Himmel uber den 
Grabem stattgefonden baben, so scbeint docb ancb die 
Annabme eines gemeinscbafUicben Coltnalocals nicbt 
nnwabrscbeinlicb zn sein. Wir wollen seben, was sicb 
in dieser Beziebnng anfobren lasst. 

Ans einem smllandiscben KindermSrcben, welcbea 
Grimm (a. O. S. 277) mittbeilt, durfte man folgem, daaa 
das Verbrennen in einem einsamen nnd entlegenen pracb- 
tigen Hofe nnd Garten gescbah, Ansdrncke die sonst 
ancb yon dem Tempelbag gebrancbt werden. Naber 
kSmen wir der Sacbe, wenn wir mit reicben Beispielen 
nacbznweisen yermdcbteni dass an den Begrabnissstatten 
ancb OpferstSUten waren, oder, da baofig an die Stellen 
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der heidmschen Tempel christliche Kirchen traten, um 
welche herum die Freithofe lagen, diese fiber beidni- 
'Scben TodtenstHtten angelegt wurden. Wir geben einige 
Beispiele, die gerade zur Hand sind , fest uberzeugt, dass 
sieb leicht noch mehrere finden lassen. 

Tn Peccatel (Schwerin) fand man einen beidniscben 
BegrEbnissplatz mit einem Altar , ebenso zu Ranis in 
Tburingen (Weinbold, a. O. XXIX, 182), im Weinberg 
Panenska vor Prag befanden sieb beidnisebe Graber in 
der KEbe eines Opferbrandplatzes (von Jatbenstein , Bob^ 
mens beidn. Opferplatze etc. Prag 1836. S. 127). Aacb 
an anderen Orten Bobmens finden sicb Spuren von Opfer- 
statten mit Verbrennungsplatzen (Ustrinen). ^ Sie . besteben 
aas oft klafterboben Ascbensebicbten mit Tbierknoeben, 
Koblen und Trtunmem von Gefassen vermengt, gewobn- 
licb an isolirten in die Augen fallenden Hugeln oder an 
kfinstlieb aofgeworfenen, und zwar am Abbange derselben 
oder ringsumber von W^len aus Steinen obne Mortel 
vungeben<^ (v. Sacken, Leitfaden z. K. d. beidn. Altertb. 
Wien 1866. S. 121). In Tolocbenaz (Wallis) lag ein Grab- 
feld und dariiber der ebristlicbe Friedbof (Weinbold a. O. 
197), und gleicberweise liegt das grosse markomanniscbe 
Todtenfeld Gescbowitz (Jeeowitz) im Eakonitzer Kreise, 
zum Tbeil unter dem alten cbristlicben Friedbof. Das 
Todtenfeld zog sicb um einen acbt Fuss langen^ vier 
Fuss breiten und boben^ aus Quadersteinen gebauten 
Herd oder Altar, von dem vier Fuss entfemt zwei grosse 
Ascbenbaufen lagen, und an dessen Seiten Kesselniscben 
gewesen sein sollen. Dass ubrigens aucb in England die 
cbristlicben Kircbbofe an der Stelle der alten beidniscben 
BegrUbnissstsltten angelegt wurden, meint aucb Kemble 
(Horae ferales 99), ja Heiden und Cbristen bestatteten 
nocb in der Mitte des 8. Jabrb. ibre Todten gemeinsam 
auf den alten beiligen beidniscben Platzen (Kemble das. u. 
S. 111). Aucb wo in Deutscbland die Kircbbofe aus alter 
Zeit fern von der Kircbe und dem Dorfe liegen, wird 
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mit Eemble (das. tS* 100) anzunehmen sein, dasa hier 
ursprtLnglich eine heidnische Begr&bnissstatt war. Ein 
interessantes Beispiel bietet D. Wormius (lib. VI. Monu- 
ment, num. 13. pag. 489 sq. bei Amkiel, Cimbrische 
Heyden-Religion, Hambg. 1702. 1, 190), welcher berichtet, 
dass in der norwegiachen Landschaft Telemarken, im 
Eirchspiel Hollen, ein ungeheuer grosser und sehr hoher 
Felsen, Vear geheissen, liege. Darin sei in der Mitte 
ein Gotzentempeli ohne Saulen und Pilaren, eingehauen. 
Zu demselben haben zwei Wege gefiihrt; der eine 
sei liber ein Wasser gegangen, man sei mit Boten zu 
ihm hinangefahren und dann auf hangenden Leitem 
hinaufgestiegen; der andere sei treppenformig in den 
Felsen hineingehauen. Dieser Tempel sei bei Pflanzung 
der christlichen Religion in eine christliche Kirche ver- 
wandelt und dem h. Michael gewidmet worden. Oben 
luber diesem Tempel sei nun auf dem obersten Platze des 
Felsens ein Gottesacker oder Klirchhof gewesen, da man 
die Todten begraben babe. Vor Zeiten sei auch an die- 
sem Orte auf Michaelisfest Eirmess imd dabei eine grosse 
Versammlung sammt allerlei Spielen gehalten worden. — 
Hier haben wir einen heidnischen Tempel mit einem 
wahrscheinlich heidnischen Bestattungsplatze. Denn dass 
grade der Erzengel Michael Schutzheiliger der spateren 
Kirche wird, deutet auf einen Todtenctdt, wie anderwarts 
nachgewiesen werden soil, wo ich von dem heidnischen 
Todtenfest der alten Sachsen, das ebenfalls um die Michae- 
liszeit gefeiert wurde, zu hand ein babe. Auf eine ahn- 
liche Feier scheint an unserer Stelle die Bemerkung zu 
deuten, dass auf dem christlichen Elirchhofe zu Michaelis 
noch eine grosse Festlichkeit stattgefunden babe. — !Ein 
anderes Beispiel endlich bietet uns Strutt (^Manners and 
Customs of England", English Aera, vol. I. p. 69 bei 
Brand -Ellis, Observations on popular antiquities, Lend. 
1841. II, 179), welcher erzahlt: that before the time of 
Christianity it was held unlawful to bury the dead within 
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the cities^ but they used to carry them out into the fields 
hard by, and there deposit them. Towards the end 
af the sixth century^ Augustine obtained of 
king Ethelbert a temple af idols (where the king 
used to worship before his conversion) and made a 
burying-place of it; but St. Cuthbert afterwards ob- 
tained leave to have Yards made to the churches^ proper 
for the reception of the dead. Der letzte Zusatz beweiset, 
dass die ^testen Anlagen der christlichen Friedhofe in 
England damals sich fern von den Kirchen befanden, 
wie der, den Augustinus, seit 597 Erzbischof von Canter- 
bury, um die Stelle eines heidnischen Tempels griindete. 
Das scheint mit grosser Gewissheit auf einen heidnischen 
Begr^bnissplatz zu deuten, um so mehr aber noch, weil 
grade in England ganz ausdriicklich die Umwandlung 
heidnischer Gebr§,uche in christliche und die Umweihung 
heidnischer Tempel in christliche Kirchen nach Gregor 
des Grossen kluger Vorschrift sehr genau befolgt wurde. 

Diese Beispiele enthalten einige beachtenswerthe 
Winke. Es diirfte sich aus ihnen mit nicht geringer 
Wahrscheinlichkeit ergeben^ dass an den Begr^bnissstat- 
ten auch in gewissem Sinne offene, d. i. unter freiem 
Himmel liegende Cultstatten, ja sogar wirkliche Tempel 
gewesen, und femer, dass auch an solchen Statten 
oder in deren Nahe christliche Kirchen gegriin- 
det worden sind, Jedenfalls wird hier ein Zusammen- 
hang zwischen fruherer heidnischer und spaterer christ- 
licher Sitte anzunehmen sein. 

Dagegen darf nicht verschwiegen werden, dass wir 
wichtige Zeugnisse besitzen, die auf die gegentbeilige 
Annahme schliessen lassen. So sollen die obotritischen 
Slaven ihre Todten auf demKirchhofe begraben,*) Die 

*) Helmold I, 83, §. 18 (bei Grimm, Kl. Schrift. 2, 288 Anm. 1): 
£t precepit comes populo Slavorum, ut transferrent mortuos suos 
tumnlandos in atrium ecclesiae (atrium iat hier = FrttLof s. 
Grimm WB. s. v. Freithof). 
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Wenden "wir uns so vorbereitet zu der Erkl&rung 
des Begriffes Eosengarten selbst. 

Uhland (der Rosengarten von Worms, in Pfeiffer's 
Gerniania VI, 321) sagt, in verschiedenen Gegenden 
Dentschlands babe man bepflanzte VersammlungsplEtze 
jjRosengarten^ genannt, die zu volksmHssiger Festeslust 
bestimmt gewesen seien. Solcher Roseng&rtcn kenne man 
mehrere. Die (dem 13. u. 14. Jahrh. angehdrenden) Dich- 
tungen ^^der grossed und ^^der kleine Rosengarten^^, 
erwahnen solche^ und heute finden sich noch RosengM.rten 
bei Rostock, OsnabrtLck, Soltau, in Konstanz ein Haus 
und bei Rorschach eine Spielwiese dieses Namens, in 
Miinchen ein Gasthof ^Zum grossen Rosengarten^, und 
verschiedene Rosengarten in Tirol. Menzel (Odin, 265) 
erinnert daran, dass auch die SS^nger auf de/Wartburg 
im „flammenden Rosengarten^' stritten, ebenso die zwolf 
Niimberger Meister, und dass es im Thuringerwalde und 
bei Comberg im Kocherthal einen Rosengarten gebe.^) 
Nach Uhland (a. O, VI, 321) trugen am Ober- und Mittel- 
rhein grasige mit GebtLsch durchwachsene Werder vielfach 
diesen Namen, insbesondere hatte Worms zwei solcher Ro- 
sengarten und noch heute wird ein dortiger Rheinwerder 
ebenso benannt. Bezirke dieses Namens sollen nach 
demselben Forscher zum Sommerspiele gebraucht worden 
sein; hier seien rheinische Mairitte, kriegerische Friihlings- 



*) Ich fiige noch hinzu: Bosengarten, sudostlich von Wildeshansen 
(Widaldinghns) im Qrossherzogth. Oldenburg, in dessen NShe 
zahlreiche Umenhtigel liegen (H. Qnthe, die Lande Braunschw. 
n. Hannover 1867, S. 171), Rosengarten bei Harbnrg, von dem 
spHter die Bede sein wird, Bosengarten im vormaligen Qericht 
Qndow im Lauenbnrgischen, ein Rosenhagen bei Ratzebnrg, 
Rosengarten im Amt York bei Bnxtehude , Rosengarten (einzelner 
Hof) im Amt Domm, Qr. n. kl. Rosenweide bei Winsen an der 
Lnhe etc. Anch ein Wirtshaus zu Riedlingen an der Donan 
(Wiirtemberg) heisst Rosengarten. 
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feste gehalten (Germania VI, 339). Nach dieser Ansicht 
hingen also die Rosengarten meist mit dem heidnischen 
Alterthmn auch in religioser Beziehung zusammen. Und 
Simrock (Myth. 526) hat ganz recht gesehen, indcm er 
Bagt: Wenn nach Uhland Sommerfeste nnd Osterspiele 
in Rosengiirten begangen wurden, so kann sich dies 
nnr aus alten Opferfesten entwickelt haben, 
die in Tempelhofen begangen warden. 

Doch durfte dabei noch folgendes zu erwagen sein. 
Bezeichnet Rosengarten einen Garten, worin vorzugsweise 
Rosen stehen^ so passt das gewiss wenig zu den moisten 
PlM.tzen dieses Namens, von denen einige als ^^grasige 
mit Gebiiseh durchwachsene Werder" bezeichnet werden. 
Das sind eher Gras- und Weideplatze, Auen und Wiesen. 
In Tirol heissen liebliche Alphohen, Gefilde, Berggelande, 
sogar Felszacken Rosengarten (nach v. Alpenburg und 
Zingerle bei Lutolf, Sagen, Brauche und Legend en aus 
den fiinf Orten Lucem, Uri etc, S. 255). Ich mochte 
daher glauben, dass das Wort ^Rosen^^ hier eine andere 
Bedeutung haben musse , die genauer das ausdruckt, was 
die faktische Bedeutung an die Hand giebt. Und da ist 
es nicht unmoglich, dass, nach Analogic anderer sicherer 
Fidle, das Wort Garten nur die germanische Ueber- 
setzung des keltischen Wortes rosean (sprich Rosen) ist, 
um 80 mehr, wenn man festhalt, dass Garten ursprunglich 
einen eingehegten Platz (s. Schwenck, Worterbuch der 
deutsch. Spr. s. v. Garten) bedeutet. Denn auch der 
Rosengarten erscheint nach den gleichnamigen Dich- 
tnngen ebenso. Das comische rosean ist aber Diminutiv 
zu dem Wort r8s d. i. Grunland, Wiesenau (s. Riecke, 
d. Volksmund S. 90). Rosengarten wtirde demgemass 
eine eingehegte Wiesenau bezeichnen, einen umfriedigten 
Wiesengarten. Bestimmte Platze dieser Art mdgen 
dann zu gottesdienstlichen und festlichen Zwecken ver- 
wandt seien. 
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Indess erschopft alles dies den Begriff Rosengarten 
keineswegs. Denn Rosengarten sind naehweislich 
auch Friedhofe (s. Rochholz, Warum heissen die 
Kirchhdfe RosengHrten? in der Zeitschrift »D. Sehweiz<^ 
1862 Nr. 14; Argovia V, 154 ff., cf. Schweiz. Anzeiger 
fur Gesch. 1859, S. 43) , und mancherlei altheidnischei 
in W^ldern gelegene Grabfelder fuhren diesen 
Localnamen (Rochholzy deutsch. Glaube 1,200). Liitolf 
(a. 0. S. 254) sagt: RosengHrten sind Friedhofe, die be- 
senders heilig und segenbringend sind. Es giebt deren 
zu Bartischwil bei Rotenburg, zu Chilpel, (Kilchbiihl), 
bei Sempach und zu Romerswil, in Grossdietwil und 
Meierscapell etc. Der Name Rosengarten findet sich 
ferner in und bei Lucern, bei Horgen, Stafen (Canton 
Zurich) und in Zurich selbst, und in der bemerischen 
Pfarrei Seedorf , wie in der Nahe eines keltischen Denk- 
males bei Hermetschwil im Aargau und in Kuttigen. 
Alle die zaerst genannten Orte haben nun uralte Pfarr- 
kirchen. Hochst merkwilrdig aber ist, dass sich in Bar- 
tischwil heute noch das Andenken an die Haselgerten 
erhalten hat, um welche man im Nordeu zur Einhegung 
des Tempelheiligthums heilige Schniire zog. „Wer fur 
sein Weh nach Bartischwil wallfahrtet und dort einen 
Haselzweig opfert, der wird geheilt^ (Liitolf a. O. 
254. 255). Hier ist zu erwahnen der ^jBrenngarten und Ro- 
sengarten <<, jener grosse germanische Todtenacker auf dem 
Riicken des Waldberges, der zu dem Gemeindewald von 
Unter-Lunkhofen gehort und woruber Rochholz (Argovia 
y. 219 ff.) so ausfiihrlich berichtet hat. Interessant ist 
eine Notiz, welche Kohler (Yolksbrauch im Voigtlande, 
Lpz. 1867» S. 113) von einer Feldmarkung, Rosenhof 
genannt, anfuhrt, die eine halbe Stunde nordwestlich 
von Roben bei Gera liegt. Dicht an den Rosenhof granzt 
namlich ein kleines Geholz, in welchem sich ein kreis- 
runder, mit einem versumpften Wallgraben umgebener 
Erdhugel; ^^^^ Schlosschen benannt^ befindet Dieser 
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Plata scheint ein Opferhiigel gewesen zu sein, wie 
Ausgrabungen bewiesen haben. Oanz S^hnlich verhalt es 
8ich mit zwei Dorfern, welche den Namen Easonthal 
f&hren nnd die zu den Klostern Marienstem und Marien- 
thai in der Lausitz gehoren. Beide Kloster sind, jenes 
1264, dieses 1234 fur Oisterzienser-Nonnen gestiftet wor- 
den. An beide kniipfen sich mythische Erinnerungen. 
Beide sind in der Kahe heidnischer Opferwalle, jenes 
beimDorfe Ostro, dieses beim Stadtehen Ostritz gegriin- 
det, an Orten, wo wahrscheinlieh die Ostara verehrt 
vurde (Haupt, Sagenb. 436). Die Eirehe zu Eosenthaly 
welcher Ort zu Kloster Marienstern gehort, steht neben 
der heutigen Linde, von der die Sage noch zu erzahlen 
weiss (das. 432. Nr. 287) ; und nahe beim Kloster ist eine 
heilige Quelle , der naehmalige Marienbrunnen (das. 435). 
Zu Kloster Marienthal , das an einem altheidnischen 
Opferorte bei Ostritz liegt, an der Neisse, wo der Fluss 
durch ein wildbewachsenes Felsenthal hinrauscht und wo 
ein heidnischer Wallfahrtsort gewesen zu sein scheint, 
geh5rt jenes andere Dorf, Kamens Marienthal (Haupt, 
das. 441).. — Auch in Wales weiset Ltitolf (Germania X, 
147) eihen Earchhof, der Rosina vallis hiess, nach, und 
zeigty dass auf der Stelle des Bosengartens zu Solothurn 
nieht nur finiher Rechtsgeschafte vorgenommen wurden, 
aondem dass daselbst auch ein heidnischer Opferplatz 
gewesen war. 

Der Name Friedhof ahd. vrithof, mhd. freythof, bedeu- 
tet nun im germanischen Alterthum eine gefreiteStatt 
eine Freistatt, einAsyl, wo der Verfolgte Zuflucht fand; er 
stand hier unter dem Schutze der betreffenden Gottheit 
(Schwenk, Wb. d. d, Spr. s. v. Friede; Simrock M. 527), 
deren Bild hier gewiss in spateren Zeiten in einem Tempel 
aufgestellt war. Umgeben war dieser heilige Hain mit 
Tempel von einem Hag (s. oben S. 48). Montanus 
(Volksfeste 148) vermuthet mit Recht, dass die undurch- 
dringliche Ranken- und Domenverschlingung der Hagc- 

Dr. Pfannecscbmid, Weihwasser etc. 5 
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rosen die geeignetste Manor um den heiligen deutscheD 
Hain gewesen sei^ wie auch ihr Name schon andeute.. 
Denn die Hagerose (rosa canina) heisse auch Hain- oder 
Heckenrose, sie wachse in Deutschland wild und ihre 
zartdufltenden blassrothen BIuthen(Marien- oderLiebfrauen- 
rosen genannt) seien die urspriinglich heimatliehen Rosen;, 
wie eie auf den Sltesten Wappenbildem und auf alten 
Verzierungen vorkommen. — Der Dom zu Hildesheim 
bewahrt noch aus Ludwig des Frommen Zeit einen zu 
MannsdicH^ erwachsenen Hagerosenstamm oder Hage- 
buttenstrauch, einen sog. wilden Eosenstock (rosa canina)* 
Man erblickt ihn heute auf dem zwischen dem Dommiinster 
liegenden Friedhofe (in atrio seu Viridario), wo er an 
der Aussenmauer der halbkreisformigen Dom -Apsis bis zu 
ausserordentlicher H5he und Breite seine Zweige aus- 
dehnt (Krfttz , Dom zu Hildesheim 2, 266). Der Friedhof 
selbst ist von einem alten mit Monumenten ausgestatteten 
Elreuzgange yersehen^ und in seiner Mitte erhebt sich die 
kleine St. Annenkapelle (Mithof, Eirchen und Elapellen 
im Konigr. Hannover. 1865. S. 66). Da der heutige Dom 
nicht mehr an seiner ursprunglichen Stelle steht, wie 
neuere Ausgrabungen bewiesen haben , vielmehr seine alte 
Stelle weiter nach Westen zu lag , so wird jener kleine 
Friedhof nur ein Theil des urspriinglich grosseren Fried- 
hofes gewesen sein, der sich etwa bis zu dem westlichen 
Thurmbau des heutigen Domes erstreckte. Der ganze 
Platz wird ein Bosengarten, ein Friedhof, gewesen sein^ 
und der sog. ^^tausendjllhrige Rosenstock<< ist noch ein 
lebendiger Zeuge altheidnischer Sitte. Auch anderwarts 
finden sich noch auf Kirchhofen aus uralter Zeit solche 
Domgestr^uche. Zu Soest in Westfalen ist auf dem Kirch- 
hofe der Marienkirche ein sehr alter Weissdom von etwa 
20 Fuss H5he bis in die Spitze der Krone und am Fusse 
von anderthalb Fuss Dicke. Obgleich ganz hohl, trM.gt 
er doch jedes Jahr wie iibersaet eine Menge Blilten und 
FrtLchte (Wilh. Tappe, AlterthiLmer der deutschen Bau- 
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kunst in der Stadt Soest. Essen 1823. S. 4). Des Zan- 
berer Merlins Grab ist bei einem sehr alten Domstrauch 
(San Marte, Sagen von Merlin S. 13). Ebenso steckt 
noch in den Namen der grossen sagenreichen Wahlstatt 
Boneeval ein Nachklang aus jener Zeit, wo man die 
Grld>er mit Domgestrauch bepflanzte y da der Name Ron- 
ceval, span. RoncesvalleSy bei Turpin Bunciae vallis von 
ranica, franz. ronce rubus, sentis, dies direkt beweiset. 
(Grimm, KL Schrifk. 2, 256. Eochholz Argovia V, 255). 
So wissen auch, wie Grimm (a. O. S. 254) bemerkt, unsere 
Volkslieder noch, dass auf oder vielmehr aus GrUbem 
Dorn und Weiss dorn spriessen. 

Das Wort Rosengarten bezeiehnet somit urspriing- 
lich den heidnischen Friedhof ; in weiterer Bedentung mag 
damit auch der Hain gemeint sein, in welchem die Bestat- 
tungspl&tze lagen, da der Hain, gewiss sehr bezeichnend 
imd zngleieh sehr zweckdienlich, mit einem Hag tou 
Hagerosen umgeben war. 

Noch eine dritte Bedeutung vindicirt Simrock, dem 
Liitolf (Sagen, S. 255) folgt, unserem Bosengarten. Simrock 
(Myth. 526) sagt:. nDer Name Bosengarten zeigt, dass 
neben ^Hof^^ auch y, Garten^ (goth. gards) das inn ere 
Heiligthum bezeiehnet: y^der heilige Baum, der in der 
Mitte stand, konnte auch ein Bosenstock sein, wie der zu 
Hildesheim.<< Dieser Grund ist, wie wir gezeigt haben, 
nicht stichhaltig, da auf dem Platze, wo der Hildes- 
heimer Bosenstock steht, sich urspriinglich ein Friedhof 
befand und heute noch ein Eirchhof Uegt; man musste 
sonst annehmen wollen, dass ilber ihn sich einst ein heid- 
nischer Tempel gewolbt habe , was allerdings moglich ist. 
Der Bosenstock ware dann ein Gerichtsbaum, was dess- 
halb angeht, weil die Bose auch in Beziehimg zum 
Gericht steht, wie denn die Bose in den Bildem zum 
Sachsenspiegel das Gericht bezeiehnet (Simrock M. 526). 
Wesshalb sie dies kann, ist klar: die Bose, die Domrose> 
ist das Zeichen des Todtenackers, des Todes uberhaupt, 

5* 
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der in Beziehung mit dem Gericht gesetzt wird. Der 
RosengaFten, als der Ort, wo Gericht gehalten wird, also 
in Urzeiten, das innere Tempelheiiigthum, spater 
der Tempelvorhof, wiirde dann in dieser Riieksicht 
identisch sein mit den Vorhofen christlicher Kirchen, 
die noeli den Namen Paradies fuhren (Simrock M. 526). 
Diese Annahme lasst sich noch weiteT begriinden. 
Wir wissen, dass auf christliehen Kirehhofen und in 
Kirchen, in dem Atrium, wie in der Apsis derselben, noch 
bis in das Mittelalter und langer, trotz der versehiedenen 
Verbote der kirchlichen und weltliclien Obrigkeit, Gericht 
gehalten und Rechtsgeschafte vorgenomraen wurden 
(Grimm, RA. 805. Quitzmann, heidn. Rel. 220. 221). Das 
geht natiirlich auf heidnische Sitte zuriick. Sehr gut 
sieht man dies unter andorem aus einem Synodalstatut des 
heil. Bonifaz (abgefasst vor dem Jahre 747, s. Hefele^ 
Concil. Gesch. 3, 544. cp, 14), in dem es heisst: AUe 
Eide soUen in der Kirche und iiber den Reliquien geleistet 
werden unter der Formel: ^so moge ihm Gott helfen und 
die Heiligen, deren Reliquien hier sind.« Dass die Eide 
in den beidnischen Tempeln geschworen wurden, haben wir 
oben gesehen. Auch standen gleich jenem Baum vor dem 
Tempel zu Upsala, Gerichtslinden vor manchen christ- 
jichen Kirchen (Grimm, RA. a. O,), woraus der Riick- 
schluss vielleicht erlaubt sein mochte, dass auch in den 
heidnischen Tempelvorhofen, wo j a auch Gericht gehalten 
wurde , . ebenfalls solche Gerichtsbaume oder deren Sub- 
stitute (wie z. B. Irminsaulen) vorhanden waren. Denn 
wie der altgermanische Hausbau schon in innigster Be- 
ziehung stand mit heidnisch-religiosen Vorstellungen, wie 
sich unter anderem der ragende und tragende Hochbalken 
des Hauses als Abbild der Esche Yggdrasil erweiset 
(Rochholz, d. deutsche Glaube 2, 130 fiF.), so war dies um 
so mehr mit dem heidnischen Tempelbau der Fall. Aus 
diesen Grunden darf man sogar vermuthen, dass in christ- 
licher Zeit an die Stelle des Baumes, auf dem auch ein 
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Gotterbild stehen oder an welchem es oben herausge- 
^chnitzt sein mochte , ein anderer Ersatz getreten sein 
kaniiy z. B. ein Kreuz^ wie wir bereits ein solches in 
der Abtei Cluny nnd zwar inmitten des Paradieses kenncn 
gelemt haben. 

Diese Ansieht^ den Begriff Paradies dureh den Begriff 
Bosengarten als den altheidnischen Gerichtsort zu erklaren, 
hebt indess nnr ein, und wie es scheint, ein nur secun- 
dares Moment hervor. Ein weit wichtigeres erhalten wir, 
vrexm wir die ursprtLngliche Bestimmung der RosengS,rten 
als heidnischer Friedhofe festhalten wollen. Es verlohnt 
sich der Miilie, dies in nahere Erwagung zu ziehen. 

Es ist oben schon gesagt worden, dass Atrium, Vorhof 
oder Paradies ganz identische Ausdriicke sind , wenigstens 
bei den altesten ehristlichen Kirehen. Hiermit ist der 
Begrifif Paradies aufs scharfste festgestellt. Spater anderte 
sich die Sanhe. 

Dies geschah dureh Einfuhrung des Thurmbaues, zu 
der Zeit (circa urns Jahr 1000), als der altchristliche 
Basilikenbau verlassen und dureh den romanischen 
Styl weiter ausgefiihrt wurde. Dicht vor das Ende des 
SeitenschiflFs am Westende der Kirche legen sich selb- 
standige Thui'mbauten , um eine innigere Verbindung mit 
dem SchifF der Kirche herbeizufuhren. Dadurch entsteht 
eine wichtige Neuerung : zwischen beiden Thiirmen wird 
das Mittelschiff noch fortgefuhrt und der so gewonnene 
Baum nach Art einer Vorhalle angelegt. Hierdurch 
wurde der Vorhof (Atrium) der altchristlichen Basilika, 
der auch dureh die inzwischen veranderte Kirchenzucht 
uberfliissig geworden war, beseitigt und der Kirche eine 
Fa9ade gegeben. Hiermit fiel auch der besondere Vorbau 
fur den Eingang fort und machte einem eigenthumlichen 
Portalbaue Platz. Das gewohnlich an der westlichen Halfte 
eines Seitenschiffs liegende Portal wird zugleich Haupt- 
eingang in die Kirche, und erhalt in der Kegel eine 
kleine von Mauern umschlossene, mit einem 



70 



Dache bedeckte Vorhalle, welche Paradies genannt 
wird (s.Liibke, Qesclu derArchitekt.* S. 256. 266. 271. 272). 
Otte (Handb. 64. 65) sagt in dieser Beziehung: das 
Paradies ist eine Eassere geschlossene Vorhalle oder 
offene Vorlaube, hHufig der inneren Vorhalle (narthex) 
angebanty ist mit den Steinbildem der ersten Menschen 
ausgestattet, und war zuweilen zu einer besonderen 
Gedftchtnissfeier des Siindenfalles bestimmt. So wurde 
das Austreiben Adams aus dem Paradiese volksthumlich 
in Halberstadt ausgefiihrt; wo es unter dem Namen 
^Adam- Austreiben^ bekannt war (s. Graesse^ Sagenbuch 
des Preussisehen Staates S. 600, Nr. 643). Seit dem 
12. Jahrh. erseheinen die Paradiese als mehr 
oder weniger geschlossene Vorhallen vor den 
Kirchenportalen und bilden seit dem 13. Jahrh. 
zuweilen eigentliehe Vorlauben. Ueber ihr spa- 
teres Schieksal in Frankreich lasst sich Viollet-le-Due 
(a. O. VII, 51) folgendermassen aus: Ces dispositions, 
comme la plupart de celles qui tenaient k la dignity des 
^glises cath^drales ou abbatiales, furent boulevers^es par 
les abb^s et les chapitres pendant le dernier si^ele. Ces 
emplacements furent livrds, moyennant une redevance, 
k des marchands, les jours de foire, puis bientot se 
couvrirent d'dchoppes permanentes. Pour quelques rentes, 
le clergd des cath^drales et des abbayes alienait ainsi 
les d^pendances de T^glise; le premier il portait le mar- 
teau sur tout ce qui devait inspirer le respect pour les 
monuments sacr^s. In den Landen deutscher Zunge 
£ndet sich der Name Paradies noch in Aachen, Bucken, 
Coin, Corvei, Echtemach in Luxemburg (Weinhold, heidn. 
Todtenbest., Sitzungsber. XXX, 202), Erfurt, Essen, 
Freiburg a. d. U., St Gallen, Goslar, Halberstsdt, Hildes- 
heim, Uirsau, Kloster Laach, Mainz, Magdeburg, Maul- 
bron, Merseburg, Miinster, Nordlingen, Paderbom, Regens- 
burg, Speier, Strasburg, Trier, Trebitsch (Benedictiner- 
kirche), Wechselburg (Klosterkirche) ; ausserdem in Rom, 
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Monte Casino, in England und sonst (Kreuser I; 187. 
Otte 64, 65). 

Es w2re sehr wiinschenswerth ; zu wissen , wann der 
Name Paradies zuerst in Deutschland auftritt. In Maul- 
bron geschieht dies urkundlich schon im 13. Jahrh. 
(Otte, 65). Allein, dass der Name Paradies in die lU te- 
uton Zeiten der christlichen Baukunst zuriiekreicht, bezeu- 
gen uns (nachElreuser I, 187) fur den Orient der Metropolit 
Ton Alexandrien, Athanasius (f 373), und der Bischof 
Ton Constantinopel, Chrisostomus (f 407), fiir den Occident 
Prosper Aquitanus, (f nach 455 s. Tillemont, h. eccl. XVI, 
26 ed. Ven. prima). Ob aber der Name Paradies sich vom 
Orient nach dem Occident verbreitet hat, ist damit keines- 
wegs entschieden. Denn Athanasius, der bereits um 328 Me- 
tropolit von Alexandrien war, wurde in den Jahren 336 — 338 
nach Trier yerbannt, wo es schon langst Kirchen gab, auch 
4Bolche grade um diese Zeit gebaut wurden (Rettberg, 
Earchen-Gesch. I, 180. 186. 189. 196); moglicherweise 
kdnnte er den Namen Paradies in Trier, der glanzenden 
Hauptstadt Galliens, kennen gelernt und in Gebrauch 
genommen haben. Allein diese und andere ErwRgungen, 
^e man noch anstellen konnte, sind nicht nothig, um die 
Sache aufzuklaren. 

Jedenfalls ist nicht fordersam, zu meinen, Paradies 
bedeute den Ort der ungebildetsten und tiefsten Classe 
{vgL den Ausspruch des Chrysostomus und den Kolner 
und auch sonst sich findenden Ausdruck Paradies -Galerie 
im Schauspielhause b. Kreuser I, 187. Schwenk, s. v. 
Paradies). Wiewohl nun im Atrium der Stand der Bilssen- 
den und anderer Leute war (s. oben S. 37), so stimmt 
diese Yorstellung ausserordentlich schlecht mit dem her- 
kdmmlichen biblischen Begriff vom Paradiese. Weit eher 
empfiehlt sich die Ansicht Kreusers (I, 188), welcher 
sagt: das S,lteste Christenthum bediente sich der GemRlde 
als Uiiterrichtsmittel, gleichsam als eindringlicher Lese- 
biicher ftir die Leseunkundigen , und in der bedeckten 
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Yorhalle malte man gewohnlich die ersten Eltern des 
^lenschengeschlechtes im Parsdiese , und an einigen Orten, 
z. B. im Dom zu Magdeburg, ist das erwslhnte Bild noeh 
erhalten. Diese Mahnbilder bringt Kreuser dann in Ver- 
bindung mit den Biissern, die fiich in dem Vorhofe auf- 
halten mussten. — Das konnte man beinah gelten lassen^ 
wenn. Kreuser nur nicht vergessen hatte, die Existenz 
dieser Mahnbilder wenigstens auch fiir die orientalische 
Kirche darzuthun. Wer sich auf dem Felde der Mytho- 
logie, der Sagen und Gebrauche, auch nur bei Wegelang 
umgesehen hat, der wird, durch Hunderte von analogen 
Beispielen belehrt, sofort auf den — hier auch richtigen 
— Gedanken gerathen, dass diese Bilder und das Adams- 
austreiben, von dem vorhin die Rede war, erst hinterher, 
vielleicht erst in spateren Zeiten, durch den Begriff, 
welchen man gewohnlich mit dem biblischen Worte 
Paradies verbindet, hervorgerufen sind. — Viel wahr- 
scheiniicher als die Meinung Kreusers ist diejenige, 
welche bereits B interim (Denkwiirdigkeiten IV, 1, 48) 
ausgesprochen hatte, wonach die Griechen in die Aula 
oder das Paradies Baume pflanzten, auch marmorne 
Statuen aufstellten (Vita S. Marthae matris Simeonis jun. 
Cap. 7 Nr. 57. Tom. V. Maji BoUandiniani fol. 428), Von 
den Baumen konnte dann der Name Paradies herrdhren, 
Unabhangig, wie es scheint, von Binterim, aber 
iibereinstimmend mit ihm , urtheilt Otte (S. 64. Anm. 2). 
Der Ursprung des Namens Paradies fiir den offenen Vorhof 
der Kirche, meint er, sei dunkel. Wenn es begriindet ware, 
dass dieser eingehegte freie Platz ursprunglich mit Bau- 
men bepflanzt gewesen, so konnte man mit Bestimmtheit 
auf die Bedeutung von jraQciSeioog = Baumgarten , zuriick- 
gehen. Dabei beruft er sich auf de Roisin, la Cath^- 
drale de Treves, Paris 1861, S. 51, ein Werk, das mir 
leider nicht zu Gebote steht. Etymologisch bedeutet 
jtaQdSeiOog richtig Baumgarten oder schlechtweg Gar- 
ten. Standen hier ab^r Baume und Statuen, sprudelten hier 
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i^ellen und dergleichen, so ist der Name Paradies durch* 
aue pas&end und genau die Saebe bezeichnend. Das 
gilt im Allgemeinen. Im Besonderen aber und zwar in 
Bezug auf Deutscbland, wo der heidnisehe Name Rosen- 
garten, Bofienhof, in Uebung war, suehte man jenes an- 
stdsBige, auf heidnisches Wesen deutende Wort durch das 
xndnchisch-gelehrtey aber sinnverwandte Wort Paradies zu 
verdrHngen, was indess aus begreif lichen Griinden bis auf 
den heutigen T«g nieht v5llig gelungen ist. Ueberall, wo 
sich Paradiese finden, sind entweder wirklicheRosengarten, 
d. h, altheidnische Gemeinde-Begrabnissplatze mit Cult- 
localen oder Tempeln gewesen, oder man hat, durch 
sp&tere christliche Sitte veranlasst, hieher den Begriff 
Rosengarten ubertragen, bis die Erinnerung an die ur- 
spriingliche Bedeutung schwand, und nur noch der griechi- 
sche Name, bier und da ein wilder Rosenstock oder sonst ein 
Dom- oder anderes Gestrauch, das auf Todtencult Bezug 
hat, hiervon sparliche Kunde der Nacbwelt aufbewahrt hat. 
Zur Unterstutzung der Richtigkeit dieser Ansicht 
erinnem wir nur daran, dass das Paradies haufig als 
Bestattungsplatz dient. Lasst sich nun auch nicht 
nachweisen, dass in dem Vorhofe heidnischer Tempel 
ebenfalls derartige StS,tten gewesen sind, so sind dochvon 
den heidnischen Bestattungsgebrauchen manche auf das Pa- 
radies libergegangen. Auf den um die heiligen Tempel oder 
in deren Nahe gelegenen Friedhofen wurden von unseren 
heidnischen Vorfahren bei Bestattungen und auch sonst 
zu bestimmter Zeit (so um Michaelis) tiber den Grilbern 
Todtenopfer dargebracht, deren Abstellung Pabst Gre- 
gor HI. im Jahre 739 den bairischen und alamannischen 
Bischdfen einscharft (Mansi, Collectio Cone. T. Xll, 282. 
Bonifaz Epist 82 ed. Wtirdtwein S. 235)* und das erste 
deutsche Nationalconcil (im Jahre 742) dem fiinften Canon 
zufolge fordert (Hefele, Cone. Gesch. Ill, 466). Auch 
Todtengesange (dadsisas, s. Grimm M. 1178; Dieffenbach, 
Origenes Europ. 310, s. v. Dadsisas), welche Bonifaz ums 
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J. 745 im Judiculus Superstitionum (Hefele, CG-. 111, 
471. Nr. 2) yerbietety wurden ilber den Grab8t9>tten gesun- 
gen and T&aze aufgefilhrt, was noch Carl der Gr. (Cap. 
Paderb. cp. 7. 22) im J. 785 den christlichen Sachsen 
bei Todesstrafe untersagen musste (vgl. Rochholz, d. 
deutsche Glaube I, 317). Doch erhielten sich von alien 
jenen Gebrftachen bis auf den heutigen Tag reichliche 
Reste, die sich oft vom Elirchhof in die Elirche oder das 
Paradies flUchteten.*) Auch Almosen warden im Para- 
diese vertheilt (EIreaser, Kb. I, 207). Diese wurden 
arsprunglich in Nataralabgaben geleistet: das waren zu 
heidnischer Zeit Abgaben an den Gott and dessen Priester. 
Bei Umwandlang der alten Tempelheiligthumer warden die 
Abgaben an den Gott zam Theil in Almosen fiir die Armen 
verwandelt, wie ich anderwftrts darthan werde; die Abga- 
ben an den heidnischen Priester verblieben demselben, da 
er in der Kegel in gleicher Eigenschaft zum Christentham 
tlberging. Die Heilungen endlich, welche in dem 
Paradiese von dem christlichen Priester vorgenommen 
warden (Ereuser I; 207), sind wie alle Handlangen, die 
darch wanderthatige Heiligenbilder bewirkt werden, die 
striktesten Beweise, dass grade an dies en Statten einst 
heidnischer Glaube herrschte, der hier ebenfalls Heilung 
suchte und gewiss auch haufig fand. Unsere Vorfahren 



*) Auch in England kamen dergleichen Dinge noch im 17. Jh. in 
Kirchen, Capellen and auf KirchhSfen vor, wie nachfolgende SteUe 
ans Brand -Ellis (Observations on popular Antiquities II, 179), 
beweiset: In ^Articles to be inquired of in the Ordinary Visi- 
tation of the Bhigt Worshipfull Mr. Dr. Pearson, Archdeacon of 
Su£folke" a. D. 1638, quarto, under the head of Churchyards, 
we read: „Haye any playes, feasts, banquets, suppers, church- 
ales, drinkings, temporal courts or leets, lay juries, musters, 
exercise of dauncing, stoole-ball, foot -ball, or the like, or 
any other profane usage been suffered to be kept in your church, 
chappell, or churchyard?" 
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suchteiiy wenn sie krank und siech waren, an eben 
dieaen zu clirifltlichen Eirchen oder Capellen umgewan- 
delten TempelstMrtten mit gleich treuer Anhtoglichkeit 
und in gleich gutem Giauben Genesung, wie sie und 
ihre Nachkommen noch Jahrhunderte hindurch bis in die 
Zeiten der Reformation (so z. B. in unseren nieders&ch- 
sischen Qegenden) mit wahrhaft riihrender Treue anfangs 
bewussty sp&ter onbewusst, dieselben Opfergaben, die 
sie nrsprfinglieh ihren GOttem dargebracht batten, mm- 
mehr der beiligen Matter Gottes oder anderen Heiligen 
weiheten oder auf den christlichen Altar niederlegten. 
Ueberall imd tLberall, wohin wir auch unsere Forscber- 
blicke wenden mdgen, treffen wir das cultorhistorisehe 
Gesetz der Contintdtat auf keinem Gebiet machtiger 
und allseitig durchschlagender, als auf dem Gebiet der 
Religion. 

Wie aber jene Heilungen nicht nur durch heilkraftige 
ElrEutar, durch das reinigende Feuer u. s. w.; sondem auch 
durch Zauberspriiche imd Zaubermittel an heiliger und 
von der Gottheit selbst geweihter Stelle priesterlicherseits 
herbeigefahrt oder herbeizufuhren versucht wurden, so 
geschah dies vor allem auch durch das heilige heilkrHf- 
tige Wasser. 

Das scheint denn auch eine merkwurdlge Sage aus 
Niedersachsen zu bestatigen, welche Petersen (Hufeisen 
und Rosstrappen, Kiel 1865; S. 11 S. und S. 104) aus- 
fuhrlich besprochen hat, der aber doch noch einige neue 
Seiten abzugewinnen sind. 

Eine gute Meile westlich von Harburg, berichtet 
Petersen, im Amte Moisburg, liegt das Forsterhaus Rosen- 
g art en, fast in derMitte zwischen den Eorchdorfem Ebstorf 
und Nenndorf y und davon fast eine Stunde weiter westlich 
am Rande des Stuvenwaldes auf einem hervorragenden 
Hiigel der Elarlstein, an dessen oberer Flache sich vier 
hufeisenfSrraige flache Vertiefungen finden, die unver- 
kennbar von Menschenhanden eingehauen sind. Diese 
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hufeisesformigen Vertiefungen an diescm und anderen 
Steinen werden una spater beBch&ftigen. Hier ist nur 
hervorzuheben, dass als nach der noch heute lebendigen 
Tradition einst Karl's des Grossen Ross seine Hufe in 
jenen Stein geschlagen, zur Erquickung seines durstenden 
Heeres ein Quell hervorgesprungen sei, der unter dem 
Namen Quiekborn nicht fern vom Fusse des Hiigels in 
dieser sonst wasserarmen Gegend krkftig der £rde ent- 
stromt (Petersen S. 15). Nehmen wir nach dem iriiher 
Erorterten an, dass der Kosengarten den heiligen umfrie- 
digten und hier nicht unbetrachtlichen Hain bedeutet, so 
wiirde die Quelle in dem Bereiche dieses Haines zu 
denken sein. Denn dass wir es an diesen Oertlichkeiten 
mit einem vielleicht dem Wodan geweihtem Heiligthume 
zu thun haben^ hat Petersen, wie ich glaube, zur Genuge 
nachgewiesen- Der Name Quiekborn deutet aber auf eine 
Quelle mit heiligem, heilendem Wasser, wie weiterunten 
dargethan werden soil: bei ihr oder iiber ihr wird ein 
grosser Wodanstempel gestanden und nicht allzufem von 
ihr der heilige Hain gelegen haben, worin die alten heid- 
nischen Sachsen ihre Todten bestatteten — der Rosen- 
garten. Dabei ist es nun nicht ohne Bedeutung , dass 
der Rosengarten, der inmitten des Pagus Mosdi lag, an 
einen Bezirk grenzt, der den Namen Rosengabi fuhrt. 
Dieser Rosengabi kommt nach Hodenberg (Diocese 
Bremen 2, 24. §. 9 und S. 27. §. 1) auschliesslich in den 
Annales Moissiacenses zum Jahre 804 (Pertz , Hon. I, 307) 
vor. Der Rosengabi, meint Hodenberg, war kein beson- 
derer Gau; er war ein zweiter Name fur den Pagus 
Heilanga^ oder es war die Benennung for die zum Hei- 
langa gehorige Umgegend von Kloster Harsefeld, das im 
Jahre 1010 gestiftet wurde. Die Umgegend von Harse- 
feld gehort zum Heilanga , der iiber Stade hinaus bis zur 
Elbe reicht. Dabei ist nun hochst aufiGallend, dass Harse- 
feld in Chroniken auch Rosen feld heisst. Hodenberg 
meint nun, dass vielleicht beide Namen (Horsafeld und 
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Boaaafeld geschrieben) eine gleiche Bedeutung batten , da 
ja bekanntlicb Sorsa aach fur Ross gebraucht werde. 
Ebenso hat sich auch Krause (bei Petersen 104) ausge- 
sprochen. Dem gegeniiber hat schon Petersen (S. 105) 
geltend gemacht, dass bier nicbt an Rosse, sondem an 
die Rose zu denken sei. Dies ist allein richtig. Neben 
der, wie mir scheint alteren, Bezeichnung Rosenfeld (mit 
langem o) mag das spatere Kloster den Namen Harsefeld 
gefiihrt haben. Ob man dabei an das ags. hors (mit 
hurzen o) zu denken habe, ist mir zweifelhaft; in nieder- 
sachsischerMundart ist das Wort ^7 Ross ^nicht im Grebraueh. 
— Sehen wir uns das fragliche Terrain auf der grossen 
Papenschen Karte naher an , so ist es ganz wahrscheinlieh, 
dass hier in heidniseher Zeit ein grosser umfangreieher 
heiliger Hain lag, der ausser seinem Tempelheiligthum 
auch zugleich einen heiiigen Begrabnissplatz einschloss, 
und demgemass von den hier in grosser Zahl gehegten 
Rosen seinen Namen erhielt, den er wahrseheinlich auf 
die umliegende Gregend, wozu der heutige Rosengarten 
noch gehorte, ilbertrug. Hiernach ist es nun auch nicht 
mehr auffallend, wie Petersen meint (S. 84), wenn in 
yerschiedenen weitverbreiteten Liedern ,,vom Pitterken" 
(dim. von Peters) von denen S. 82 fF. nach Firmenich 
(d. Mundarten 1, 425. 397) und Simrock (deutsch. Kin- 
derbuch S. 28. Nr. 40) einige mitgetheilt werden, die 
Rede ist von einem Begraben unter die Rosen: das ist ein 
sagengetreuer Nachklang von dem heidnischen Begraben. 
werden in den Rosengarten, wie die Kirchhofe land- 
schaftlich sogar heute noch heissen. 

Zur Bestatigung der iiber den Quickborn ausge- 
sprochenen Meinung wollen wir nunmehr eine stattliche 
Reihe neuer Zeugnisse vorfiihren, die auch noch vielfach 
andere Gesichtspunkte iiber den Quell- und Brunnen- 
cnltns der Germanen eroffnen werden. 

Dies ist nun zunachst unter Berucksichtigung der 
Kelten, Slav en und einiger turanischen Volker, namentlich 
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hinsichtlich der Germanen darzulegen. An diese Aus* 
lassongen liber den Wassercultus der genannten 
Volker wird sich dann speciell der Nachweis knupfen^ 
dass eine grosse Anzahl von Kirchen fiber heiligen 
Quellen oder in deren Nfthe erbaut warden. 



Vierter Abschnitti 

Wasser- Quell- und Brunnenoult 

bei den Kelten, Slaven, Toraniem; insbesondere bei 
den Qermanen: Seen, Quellen^ Brunnen. Die Esohe 
Yggdrasil und der TJrdsbrunnen. Art des Wasseroultus. 
Quellen and Bmnnen in Kirohen. Baum und Quelle. 

Keltisehe Parallelen. 

Die Kelten verehrten heilige Seen, Siimpfey Fliisse and 
B&che, so den SeeHelanas, den Vater Rhein, die Quelle 
Diyona mitten in Bordeaux. Diese uralte heidnische Sitte 
konnte die christliche Eirche nicht sobald beseitigen. Sie 
verbot daher BS^ume, Felsen oder Quellen bei Fackel- 
beleuchtung anzubeten, oder bei B&umen^ bei gewissen 
Steinen oder Quellen ^ wie sonst bei christlichen Altaren, 
GeltLbde zu thun, Liehte oder irgend welche Opfer hinzu- 
bringen, als ob dort eine Qottheit wohne, die Gutes und 
Boses erweisen k5nne. Noch im 16. Jahrh. war dieser 
Glaube nicht verschwunden. (Eekermann, Beligionsgesch. 
und Myth. UI, 2, 83. Cochet^ Sepultures gauloises etc. 
Rouen 1857. S. 85.). In dieser Hinsicht sagt H. Baudot 
(Rapport sur les D^couvertes arch^ologiques faites aux 
sources de la Seine p. 36 bei Cochet a. O. 85): le 
Culte des sources ^tait tellement enracin^ dans nos con- 
tr^es (Cdte-d'Or), lors de Pintroduction du Christianisme 
en Gaule, que les ^vSques^ dont les efforts tendaient k 
d^truire les superstitions pai'ennes, eurent toutes les peines 
du monde k faire oublier au peuple le culte des eaux. 
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Pour y parvenir ils se virent souvent obliges de mettre 
certaines sources sous rinvocation des saints, pour sub- 
stituer ainsi le nouveau culte aux anciennes superstitions 
qui avaient, chez le peuple particuli&rement, de si pro- 
fondes racines. C'est ainsi que la fontaine sacree d'Alisia 
fut placee sous Tinyocation de sainte Reine, et tant 
d'autres qui sent encore de nos jours Tobject d'un pieux 
pMerinage (andere Heilige, denen Quellen geweiht wurden, 
zahlt die Anm. 1 auf S. 86 bei Cochet auf). 

In gleicher Weise verehrten die slavischen Volker 
das Element des Wassers. Von den heidnischen Preussen^ 
Litauern und Samogiten wird dies vielfach bezeugt 
(s. Hanusch, Wissenschaft des slav. Myth. 296. J. Lasicii 
de diis Samagit. libellus, ed. Mannhard, Higa 1868, 
S. 19. 29. 54). 

Die R us sen sahen die Gewasser und Quellen von 
wohlthatigen Wesen bewohnt an, und warfen dankend 
kleine Greldstiicke hinein. Die heidnischen Pol en opferten 
Seen undBrunnen, und die heidnischen B ohm en brachten 
denFlussen Geschenke, und beim Neujahrs- und Geschenk- 
feste Koleda wurden allerlei Geschenke in den Brunnen 
geworfen. Die Slaven in Deutschland standen ihren 
Stammesbriidern darin in nichts nach (Hanusch, Wiss. 
d. Slav. Myth. S. 292. 296; Kloden, die Gotter des Wen- 
denlandes, in den Mark. Forsch. Ill, 212). Auch auaiser- 
halb der arischen Volkerfamilie finden wir die Verehrung 
der Seen, FlUsse, Quellen, Brunnen bei den turani- 
schen Esthen, Lappen und Finnen , bei Ostjaken, Samo- 
jaden, Tungusen und manchen tiirkischen und mongo- 
lischen Volkern (Gastrin, Finnische Myth., iibers. von 
Schiefner, S. 70. 78). 

Bei den Germanen genossen das Weltmeer, Bin- 
nenseen, Teiche und Weiher, Strome, Fltisse, B3.che, 
Quellen, Brunnen gottliche Verehrung. Im Meere hausete 
der riesige Gott Uogo, Oago (althd. entsprechend dem 
griech. 'Qxsavog, lat, Oceanus), nord. Oegir und dessen 
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Gemahlin die gefiirchtete K&n, deren neun Tochter als 
Personificationeu der We 11 en erscheinen (Grimm M. 216. 
288, Quitzmann h. R. 101. 134). Die alten Sachsen 
verehrten vielleicht in dem „Geben'' eineh alten Meeres- 
gott (Grimm M. 219, Haupt Ztschr. f. d. Alterthum 1, 573. 
Simrock M. 362. Quitzmann , h. R. 101). In Binnenseen, 
Teichen, Weihem, Stromen und Fliissen wie B^ehen 
wohnten allerlei Wassergottheiten, Wasserriesen, Was- 
serzwerge, Wassermanner (ahd. niehus), Meerfrauen, 
Wasserfrauen imd Wasserfraulein, die elbischen Nixen 
und andere Wesen. Den Wassergottheiten hatte man 
arspninglich Mensehen-, spater Thier- iind andere Opfer 
dargebracht. Die sehon bekehrten Franken opferten beim 
Uebergang uber denPo, diesem Flusse gefangene Feinde 
(Procop de bello goth. 2, 25). Noch heute ist ein weit 
verbreiteter Glaube, dass Seen und Flusse, oder vielmehr 
ihre Wassermanner und Nixen, ihr jahrliches Opfer fordern. 
Hieriiber weiss die Sage von alien grossen und kleinen 
Stromen und Fliissen Deutsehlands imd andern Landem 
zu erzahlen , und von der durch Niedersachsen fliessenden 
Leine heisst es allgemein: ,yDe Leine frett alle Jahr 
teine<< (Schambach und Miiller, Niedersachsische Sagen 
S. 62 Nr. 84). Teiche imd Brunnen sind vielfach Got- 
tem^ Gottinnen oder gottlichen Wesen heilig, an deren 
Stelle zur Zeit des Christenthums dann Heilige, selbst 
der Teufel getreten sind. Dem Wodan heilige Brimnen 
und Quellen muss es sehr viele gegeben haben, wie die 
zahlreichen Sagen be weisen, welche erzahlen, dass Wodan 
oder dessen stellvertretendes Pferd mit seinem Hufe eine 
Quelle aus dem Felsen gesehlagen. Ein Cyriaksbrunnen und 
die Sage, die daran hangt, scheint zu verrathen, dass unter 
dem Heiligen und Martyrer Cyriakus wohl Wodan ver- 
borgen ist (Wolf, Beitr. 2, 305). Ein Buller- oder Palter- 
brunn auch Balderborn (Leonh. Thurneisser, Pison, 
Frankf. a. d. O. 1572. fol. Hb. IX. cap. XH) bei Alten- 
becken, nordlieh vonPaderbom, den sehon Einhard zum 

Dr. Pfannexiicliinid, Weihwaaser etc. 6 
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Jahre 772 genannt hat, war dem Balder geweiht^ ein 
Pholesbrunnen in Thiiringen und an andem Statten in 
Deutschland (Grrimm, Myth. 207) dem mit jenem identischen 
Pholy der Balderbrond d. i. Baldersbrunnen bei Roerskiide 
auf Seeland demselben Gotte (Petersen, Hufeisen 39). 
Die j^Frau HoUenbrunnen und Hollenteiehe^, darinnen die 
Seelen der noch ungeborenen Kinder wohnen, sind weit 
und breit bekannt, Ostarabrunnen erwahnt Haupt in dem 
Lausitzer Sagenbuche (S. 431, 436 u. a. 0.) Auch den 
drei Schicksalschwestern, im Norden Nornen ge- 
heissen, sind Brunnen heilig. Da dieser Umstand fiir 
uns von besonderer Bedeutimg werden wird, so wollen 
wir ihn bier gleich nslher ins Auge fassen. 

In der nordischen Mythologie wird das ganze Welt- 
gebaude unter dem Bilde der Esche Yggdrasii vorgestellt. 
Sie iiberragt die neun Welten, die.beiden Urwelten Mus- 
pellheim und Niflheim, dann die Riesen-, Asen- und 
Menscbenwelt : Jotunheim ; Asgardh und Midgardh^ 
femer die beiden Alfenwelten: Svartaifaheim und Ljosalfa* 
heim, endlich die Heimat der Vanen und der Unterweits- 
gottin Hel: Vahaheim und Helheim. Der Wipfel des 
Weltbaumes reicht bis zum Himmel und daruber hinaus,, 
wahrend ihre drei Wurzeln in Niflheim, Jotunheim und 
Midgardh haften. Unter jeder dieser Wurzeln aber fliesst 
ein Brunnen und in Midgardh der Urdhs-Brunnen, in 
Jotunheim der Mimirsbrunnen , in Niflheim der Hvergelmir 
(Reusch, die nordischen Gottersagen, Berl. 1865 S, 9 S.). 
Alle drei Brunnen sind urspruDglieh identisch; und es liegt 
ihnen die altere Anschauung Eines Brunnens zu Grunde, 
wie aus der vedisehen Ueberlieferung folgt (Euhn, Herab- 
kunft 130). Fiir unsern Zweek ist der Urhdsbrunnen der 
wichtigste; aus ihm sind die Nornen selbst heryorge- 
stiegen. Er fiihrt seinen Namen von der altesten und vor- 
nehmsten der drei Nornen^ welche das Leben und Scbicksal 
der Menschen und Volker bestimmen, von der Urdh ; deren 
SchwesternVerdandi undJSkuId heissen. Ihre pr^chtigeHalle 
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ist neben derEsche errichtet, deren Wurzel zu denMenschen 
reicht. Der Urdhsbrunnen ist so heilig und rein, dass dess- 
halb bier auch die Asen, die selbst derMacht derSchicksals< 
und Zeitg5ttinnen unterworfen sind, ihre Gerichtsst^tte 
aufgeschlagen (Reusch a. O. S. 11 ff. Simrock M. 363 ff.) und 
ihren hauptsachlichsten und heiligsten Aufenthalt genom* 
men haben, Aus diesem Lebensbrunn sehopfen die Nomen 
das heilige alles verjiingende Wasser (Jungbrunnen), und 
begiessen damit jeden Morgen den Weltenbaum, der 
davon immer griin ist, in ewiger Jugend prangt und von 
dessen Aesten der befruehtende Thau in die ThMler fallt 
(Kuhn, a. O. 129. Mannhardt Gotterwelt 1, 326). Es ist 
an diesem Orte nicht moglich, den tieferen Gehalt dieser 
in das hochste indogermanisehe Uralterthum hinaufrei- 
chenden mythisehen Vorstellung darzulegen, was zum 
Theil bereits von W. Mannhardt in seinen bedeutenden 
Germanischen Mythen (Berlin 1858. S. 541 ff.) und 
von Adalbert Kuhn in seinem beruhmten Buche ^^Die 
Herabkunft des Feuers und des Gottertrankes" (Berlin 
1859) geschehen ist. leh will hier nur anFolgendes erin- 
nem. Die urarische Anschauung von einem Weltenbaum, 
die Indem, Persem (Griechen) und Deutsehen gemein ist, 
beruht urspriinglich auf der Vorstellung, wonacb man die 
ilber den Himmel in langen Streifen sich hinziehende 
Wolke einem Baume (in Niedersachsen Wetterbaum, 
Adamsbaum u. a. genannt) verglich, der darum nun die 
ganze Welt umfasst, wesshalb denn auch in dem Regen 
und Thau, der von seinen Zweigen auf die Erde fallt, 
leicht die Quellen und Seen, die an den Wurzeln des- 
selben liegen, zu erkennen sind (Kuhn, das. 131). Femer 
glaubte man, dass die Seelen der Menschen aus den 
Wolken stammen und auch dorthin wieder zuriickkehren. 
Wolken waren aber gleichbedeutend mit Wolken -Teichen 
oder Wolkenbrunnen , mit Wolkenbaumen oder Wolken- 
Felsen, was alles spater vom Himmel auf die Erde iiber- 
tragen und hier an unzahligen Statten localisirt wurde: 

6* 
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daher der Glaube , die Menschen stammen aus dem 
Brunnen oder dem Teiche, von den Baumen oder Felsen, 
Vortellungen , die wir fast iiber die ganze Erde verbreitet 
finden (vgl. Wilier, Myth, und Naturanschauung^, Lpz. 1863 
S. 60 ff.). Endlich mag noch bemerkt werden, dass, 
nachdem die angedeuteten Vorstellungen von dem Welt- 
baum sich in angegebener Weise entwickelt batten, im 
grauen Alterthume sich damit eine neue Idee verband. 
Wie n&mlich die Deutsehen seit uralten Zeiten unter einem 
heiligen Baume Gericht zu halten pflegten, so ubertrugen 
sie auch diese Sitte auf die Gotter und die Weltesche 
Yggdrasil: darum finden wir unter ihren Zweigen die heilige 
Gerichtstatt der Gotter, und zwar bei dem Brunnen der 
vornehmsten Schicksalschwester, der Nome Urdh. Bei den 
vedischen Indem wohnen unter diesem Baum die Gotter 
(Kuhn, Herabkunft 130). Da die mythischen Vorstel- 
lungen meist die Spiegelbilder der irdischen, menschlichen 
Verhaltnisse sind, so fallt die Ausbildung des angegebenen 
Mythus in die Zeit, wo die Arier noch unter Baumen 
wohnten. Es ist der Sacfae entsprechend anzunehmen, dass 
Wohnungen rund um den Baum errichtet, der Stamm 
naturgemass der Tragebalken des ganzen Gebaus war, 
und dass die oben abgestumpften und passend hergerich- 
teten Baumzweige dazu dienten, die Sehilf- oder Borken- 
bedeckung zu tragen; durch die Sitte, die sich bereits 
gebildet hatte und herrschende Gewalt libte, war dieser 
Platz geheiligt, ein unantastbares Heiligthum. Zugleich 
waren eben um diese Zeit bereits die in der Natur und 
vorzugsweise in den Naturerscheinungen am Wolken- 
himmel waltenden Wesen nach Menschenart gedacht^ es 
waren ubermenschliche, gottliche Wesen, Gotter geworden. 
Diese Gotter mussten nun auch in einer Behausung nach 
Menschenart wohnen, natiirlich also unter einem unge- 
heuren Weltenbaum, der nach dem Bilde des oben naher 
beschriebenen Wolkengebildes (des Wetterbaumes) vor- 
gestellt wurde. Bei weiterer Entwicklung dieses Mythus 
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dachte man die Gotter selbst als Tr^ger des Himmels- 
gewdlbes, als Tragbalken (Ansen, Asen), sowohl in phy- 
sischer als sittlicher Beziehong. Jetzt trat eine Riick- 
wirknng dieser so entwickelten schon mil religi5sem Inhalt 
yersehenen Vorstellung des von dem Gotte getragenen 
Himmelspalastes ein auf das irdische Hans oder den irdi- 
schen Gottertempel : der den Gott versinnbildlichende 
Tragebalken trug oben ausgeschnitzt am Baumstamm das 
Anilitz des Gottes, unter dessen Scbutz der Tempel, das 
flans, nnn gefriedet war. An diesen Tragebalken kniipft 
sich daher bei den alten Germanen eine Reihe religidser 
nnd rechtlicher Satzongen, was alles spater bei veran- 
dertem Hausbau auf die S&ule des Thiirgerustes iiber- 
tragen wnrde (s. Rochliolz, d. Glaube 2, 130 ff.). 

Der Glaube an die Nomen war nun auch in Deutsch- 
land verbreitet (Simrock M. 365 ff. 368. Mannhardt, 
Germ. Myth. 606). H^ufig ist die Rede von dem Drei- 
schwesterbrunnen (Quitzmann, heidn. Rel. der Baiwaren 
154 ff. Liitolfy Sagen und Branche aus dem filnf Orten 
S. 295 ff.); wobei die drei Schwestern unverkennbar als 
die nordischen drei Nomen erscheinen (vgl. Mannbardt, 
Germ. Myth. 637 ff.). — Auch den nordischen Disen, die 
in.Deutschland Idisen heissen, was ein anderer Name fur 
die Walkyren ist (Simrock M. 378), miissen Quellen 
und Brunnen heilig gewesen sein; als Yerkilnderinnen der 
Zukunft stehen sie unter den Nomen (EttmuUer, die 
weisen Frauen der Germanen, in der Monatsschr. des 
wissenschaftl. Vereins in Zurich IV, 135 f., doch vgl. das. 
S, 146). In Seeland gab es einen heiligen Brunnen, 
Thisewalde geheissen, der Gottin Disa oder Thtsa 
geheiligt, der spHter in den Zeiten der katholischen Kirche 
in einen St. Helenenbrunnen umgetauft wurde (Olav. Wor- 
mius, danicorum Monumentorum — Hafniae 1643 — lib. I 
cap. 4. S. 14 und Fastorum danic. lib. I. cap. 15. S. 51)* 

In welcher Weise verehrten nun namentlich die heid- 
nischen Deutschen, denen insgesammt der Wassercultus 
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eigen war^ insbesondere Fliisse und Quellen? (s. Grimm, 
Myth. 89 ff. 549. Quitzmann, heidnische ReL der Bai- 
waren 274. Ljncker^ Brunnen und Seen und Brunnen* 
cultus in Hessen , in der Zeitschrift des Vereins fiir Less. 
Gesch. Bd. VII, Heft 3. 4. Cassel 1858. H. Runge, 
Quellencultus in der Schweiz, in der Monatsschrift des 
wiBsensch. Vereins in Ziirich 1859, IV, 103 ff. Frietl- 
reich, Symbolik und Myth. S. 1 ff. B. M. Lersch, 
Gesch. der Bahieologie , Hy dropsie u. Pegologie , Wiirz- 
burg 1863. Vgl. die versehiedenen Sagensammlungen imd 
die lUustr. Ztg. 1857. Nr. 724. S. 402). 

Abgesehen von fniheren Menschenopfem, die man 
ihnen dargebraeht hatte, betete das Volk am Ufer des 
Flusses, am Rand der Quelle, stellte Opfergaben hin 
und zilndete hauptsachlieh Abends undNachts Lichter an,*) 
um durch die in die Flut scheinende Flamme den Schauer 
der Anbetung zu erhohen (Grimm, Myth. 549). In dem 
Wasser, welchem man weisssagende und heilende Kraft 
zuschrieb, erbliekte man die Ausseruug der Thatigkeit 
irgend einer Gottheit, so dass also die Verehrung im 
Grunde nur dieser gait, wenigstens auf vorgertLckter 
Civilationsstufe , und nieht mehr dem Element als solchem, 
wie dies in femen Urzeiten der Fall gewesen war. Wie 
sehr nun auch die Kirche sieh bemuht hatte, den alten 
Glauben an die heilige Kraft des Wassers, die Vereh- 
rung der Fliisse und Quellen auszurotten (die Beweise 
s, b. Runge, Ouelleultus i. d. Schweiz S. 110 und Lersch, 



*) Wie weit sich diese Sitte erstreckte, ersieht man aus der am 347 
verfassten Catechesis des Cjrillns, Bischofs v. Jerusalem: 
Caltus est diaboli , illae quae in idolis fiunt supplicationes et quae- 
cnnque in honorem idolorum peraguntur ,ut, incendere lucer- 
nas et ad fontes et fluvios adolere, et quod nonnuUi 
somniis et a daemonibns decepti faciunt, ut corporis etiam affe- 
ctionum curationem inde sese consequi posse sperent (bei Lerscb, 
Balneologie S. 231). 
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Balneologie 36)/ so ist ihr dies kaum bis heute ganz 
gelungen. So warden noch zu Ende des vorigen Jahr-^ 
hunderts bei dor Kirmes und auch in der Maiennacht im 
Oberbergischen (Rheinprovinz) nach altheidnischem Brau- 
che sowohl Buchen als Linden oft mitten im Walde, beson- 
ders an den Qaellen mit Kranzen geschmilckt, auf 
welchen Kerzlein befestigt waren, die man Abends an- 
zundete (Montanus, Volksfeste S. 155). In Niedersachsen, 
z. B. in Hannover y wie sonst vielfach in ganz Deutsche 
land, und tlber seine Grenzen weit hinaas, schopft man am 
Ostermorgen fruh und unter Stillschweigen aus fliessen- 
dem Wasser, bewahrt dies Wasser in Flasehen auf 
imd wendet das so geschopfte oder aufbewahrte Element 
gegen allerlei Uebel an. Auch zu andern heiligen Zeiten, 
so am 1. Mai, zu Johannis oder Weihnacht, thut man 
dasselbe.^) Heil- und Salzquellen standen seit alters in 
ganz besonderem Ruf der Heiligkeit, der sich wenigstens 
in Bezug auf die Kraft der Heilquellen im weitesten Sinne 
^enommen bis heute erhalten hat. ;,Fast an alien Hei- 
denaltaren und Opferstatten, sagt Montanus (Volksfeste 75), 
am Niederrhein sogar noch vor funfzig Jahren, traf man 
unzUhlige Quellen an, die ihres Heilthums wegen besucht 
warden." Und so kniipft sich der heutige Volksglaube 
an eine ubergrosse Zahl von Quellen und Brunnen, denen 



*) In Indien tind Persien wird zn Ostern das allgemeine Wasser- 
fest theUs dorch Bespritzung, theils dnrch Baden gefeiert (v. Ham* 
mer in: Wiener Jahrbuch d. Lit. 1818 , III, 153). Bei den 
Slayen heisst es in einem Liede : „ Wann kommt endlich Ostern, 
and welcher meiner Lieben kommt, am mich za begiessen.^ In 
Bohmen warde das Maifest als das Fest der QaeUen gefeiert 
{Earamsin, Gesch. des rassischen Reicbs, Riga 1820 1, 81 bei 
Friedreich Sjmbolik 23). In Bezag anf das Baden zar Joban- 
niszeit verordet der b. Aagastinas (0pp. T. Y. 462): Ne alias 
in festivitate Joannis in fontibas aat paladibas aat in flaminibas 
noctamis aat matatinis boriB se layare praesamat, qaia haec 
infelix consaetado adhac de paganoram obserratione remansit. 
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man theils weissagende, wtmderth&tige and sonst heilsamei 
aber anch bdse tmd sch&dliclie Eigenschaften zuschreibt. 
Eines genanen Nachweises glaube ich micb bier nm so 
eher entheben zu konnen, als ich dabei anf die oben 
genannten Werke verweisen darf. 

DieBegriinder nnd Ausbreiter des ChriBtenthnms unter 
den Germanen haben natiirlich diesen anf Qaellen nnd 
Bninnen sich beziehenden Glauben nicht ansrotten k5nnen 
nnd dies auch gem&ss der damals geltenden klugen Praxis 
dnrchans nicht gewollt. Wo er sich fand , d. i., wo er an 
bestimmte dnrch besondere Heiligkeit ausgezeichnete 
Oertlichkeit gebunden war, schirmte ihn die Earche, indem 
sie ihn in ihren Dienst nahm nnd ihm so die hohere christr 
liche Weihe aufdriickte. Diese Oertlichkeiten, an denen 
Qnellencolt haftete, waren in der Regel zugleich auch 
Tempel nnd Wallfahrtsplntze. Hierher stromte das Volk 
zn den bestimmten heiligen drei oder vier grossen Fest- 
zeiten im Jahre, hierher brachte es seine Opfergaben y hier 
sah es entfemte Freunde nnd Verwandte, hier verrichtete 
es seine Gebete, yollbrachte seine Opfer, berieth jseine 
offentiichen Angelegenheiten, vollzog seine Rechtsge- 
schUfte, schwnr seine £ide; hier beging es seine Opfer- 
schm&tise nnd Tanze, hier gedachte es seiner Todteni 
hier suchte es Ldndemng nnd Heilung seiner geistigen 
wie korperlichen Gebrechen. Man sieht leicht, dass es 
den iQtesten christlichen Glaubensboten gar nicht einmal 
moglich gewesen w&re^ solche an bestimmte geheiligte 
LocalitEten gebundene Traditionen nnd Institutionen so 
ohne weiteres zu beseitigen. Darum behielt man sie, so 
viel nur moglich, bei, um durch sie das Verbindungsglied 
zu erhalten ftir die vielfach neue Lehre, und um dieser 
so die Herzen der Heidenwelt auf eine fur die AnhSnger 
des alten Glaubens moglichst schonende Weise zu er- 
werben. 

Es ist daher auch ganz natiirlich, dass bei Umwand- 
lui^ heidnischer Tempel in christliche Kirchen oder bei 
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ErbauoDg derselben an bestimmten altheidnischen heiligen 
Plfitzen diejenigen Oertlichkeiten ganz besonders benick- 
sichtigt wurden, die durch diese oder jene Eigenthiim- 
licfakeiten ausgezeichnet waren: das gilt namentlich auch 
von den in oder bei den heidnischen Tempelvorhofen, 
Tempel- oder ColtstM^tten sich befindenden heiligen Quel- 
len. Wir finden daher unmittelbar in der N&he vieler 
christlieher Kirchen oder in denselben hente 
noch solche aus der heidnischen Zeit stam- 
mende Quellen and Quellbrunnen. Ich gebe in 
folgendem nnr eine kleine Liste j die sich aber unter aus- 
gedehnterer Benutzung unserer Sagensammlungen und an- 
derweitiger Nachforschungen ganz betr^chtlich yermehren 
lassen wird. 

Der Quell des jetztyerschilttetenBrunnens amMiinster- 
eingang zuStrassburg soil urspriinglich zu einem romisch- 
heidnischen Tempel gehort und zum Waschen der Opfer- 
thiere gedient haben (Otte , a. O. 249). Bei der Heilquelle 
in Aachen erbaute Karl der Gr. der Maria eine Capelle 
(Petersen y Hufeisen u,Rosstrappen37)y in derStKuniberts- 
kirche zu Koln befindet sich ein Brunnen, woraus man 
Tauf- und Weihwasser schopfte (Wolf, Zeitschr. f. d. 
Myth. I, 463). Wahrscheinlich gehort hierher derBrunnen 
am K()lner Dom auf der Litsch (Kreuser a. O. I, 185. 
Anm. 6). In Heilbronn am Neckar, das seinen Namen, 
der in den ^.Itesten Urkunden Heilacprunno heisst (Grimm, 
M. 553) y yon dem s. g. Siebenrohrenbrunnen fUhrt, einer 
durch ihre MUchtigkeit ausgezeichneten Quelle ^ hat eben- 
falls die Eirche das caput aquae in ihr Bereich gezogen. 
Die eine Quelle jenes Brunnens liegt unter dem Altare 
der dortigen Eilianskirche , eine andere imter der Earche 
des Deutschen Hauses (Rudorff, Romische Brunnenordnung, 
a. O. XV, 226. 227).*) An der Liebfrauenkirche zu Num- 



*) Daselbst heisst es dann welter: „Im Mittelalter war der Bnmnei> 
einer Zunft anvertraut nnd die Lage er Qaellen ein Gehe imnisa 
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berg war ein Heilbrunnen (Lersch, Balneologie S. 12). 
Der Brunnen im Eegensburger Dom soil bei Erbauung des 
Domes das Wasser schon selbst geliefert haben (Otte S.249)* 
In Ostfriesland ent^tand, wie die Sage meldet, da, wo 
Bonifaz gestorben war, beim Bau einer Earche durch den 
Fuss eines Bosses ein Quell (Petersen ^ Hufeisen 38). 
Dasselbe geschah beim Bau des Klosters Maulbronn 
(Norky Mythologie der Volkssagen 78). Im Dom za 
Paderbom entspringt eine der Paderquellen^ mitten auf 
dem Earchhof des Dorfes Bergkirchen (auf der £gge) 
ein Quell, der durch ein Ross mit dem Huf aus dem 
Stein geschlagen war (Kuhn, Nordd. Sagen S. 246 Nr.273). 
Petersen (Hufeisen 32) bemerkt dazu mit Recht, dass 
hier ein heidnisches Heiligthum von Bedeutung gewesen, 
sei schon daraus zu entnehmen, dass Karl der Or. noch 
804 den Pabst veranlassta, an diesem Orte selbst die Kirche 
zuweihen. In derKrypta der St. Michaeliskirche zuHildes- 
heim befindet sich vor dem Muttergottesaltare das Grrab 
des h. fiischofs Bemward (f 1022), des Erbauers dieses 
Gotteshauses. In dieser Krypta sprudelt eine klare Quelle 
hervor, die man Bemwardsquelle, Bernwards-Wasser, 
Barwards- Water nennt, und der das Volk bei verschie- 
denen Erankheiten Heilkrafte zuschreibt (Ej-Atz, Der 
Dom zu Hildesheim 3, 41; MithoflF, Kirchen u. Capellen 
im Kgr. Hannover. I. Heft S. 59). Vielleicht gehort hier- 
her auch der Eapellenborn bei Fredelsloh (Schambach 



der Zonftmeiflter , damit in Kriegszeiten der Feind der freien 
Beichsstadt nicht das Wasser abgraben konne. Mit der reiehs- 
stadtischen Yerfassang ist die Zonft nnd mit dieser die Kennt- 
niss der Lage der Quellen verschwanden and der Brunnen selbst, 
der friiber ans jedem Bobre zebn Fader Wasser in der Stunde 
lieferte, in Verfall gerathen". 

Hatte diese Zanft arsprunglicb aacb eine religiose Bedeatang, 
wie die sonst ganz analogeu Collegia fontanornm der Bomer, 
womit sie Badorff yergleicbt? Eine genanere bistoriscbe Unter- 
flucbong iiber diesen Gegenstand ware sebr za wiinseben. 
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u. Miiller, Nieders. Sagen 60). Das Kloster Amelunxborn 
(einst Amelingisbom) wurde um 1120 — 1124 yom Banner- 
herm Siegfned dem Jungem von Homburg an einem 
Borne, wo ein Einsiedler, Amelung, bereits eineKlause 
erbaut haben soil, gestiftet (Lambrecht, Herzogth. Braun- 
schweig 699). Bei Wangelnstedt (Amtsgericht Stadtolden- 
dorf) an der Leine stand einst hinter der noch s. g. Clus 
eine Capelle, wo der Heidebach entspringt, dessen Name, 
wie Lambrecht (a. O. 698) meint, schon auf eine altsach« 
sische Cultusst&tte hinweise. E. Lynker theilt in seiner 
Abhandlung Uber Brunnen und Seen und Brunnencultus 
in Hessen mehrere hierher gehorige Data mit. So um- 
sehloss die St.Leonhardskapelle eine der ^^heiligenQuellen^ 
des Odenwaldes ; eine andere entsprang hinter dem Altare 
derEirche zu Schollenbaeh, eine dritte komnit unter der 
Hesselbacher Earche hervor, eine vierte quillt zu Neun- 
kirchen und die fUnfte zu Amorbach in der Eapelle des 
heiL Amor. Die Quelle zu DoUbaeh im Fuldischen, 
welehe dem Volksglauben nach Augenkrankheiten heilte, 
weiheten christliche Priester der h. Ottilie und baueten 
dieser eine Kirche daneben. Am Gloekenborn in der 
Wtistung Todenhausen bei Stadt Wolfhagen , stand schon 
im 12. Jahrh. eine Earche. Zwischen Weimar und Dorn- 
berg fliesst noch ein anderer s. g. Glockenbrunnen, iiber 
welchen der Sage nach die Kirche des verschwundenen 
Dorfes Sirsen sich wolbte (Lyncker a. O. 225). Bei der 
Bonifaciuskirche zu Heilsberg in Thiiringen ist ein Quell, 
worin sich die Hufeisen von Bonifaz' Ross gefunden haben 
sollen , die an der Kirchenthiire angenagelt waren (Bech- 
stein, Thuringer Sagenb. 2, 231. Nr. 368). In Dresden 
hatte der ,7Queekbrunnen<', welcher nach dem Zeugniss 
der Kirche unfruchtbare Frauen zu gesegneten Kinder- 
muttem stS,rkty eine Mariencapelle iiber sich (Illustrirte 
Ztg. 1857, Nr. 724. S. 402, nebst Abbildung auf S. 401. 
Mannhardt, Gotterwelt 1, 282). Die uralte Martinskirche 
auf dem Martinsberge bei Meissen , eine Begrabnisskirche, 



92 

liegt in der Nahe eines Brunnens (Klemm, Handb. d. 
germ. AlterthamskuDde 339, Anm.). Vor derCapelle am 
Capellenberge bei Schdnberg qoillt faeute noch eine Quelle, 
indess das Kirchlein Iftngst zerfallen ist. Die Sage berichtet 
von drei Schwesteni| die drei Capellen baueten, yon 
denen die eine^ Brunhilde^ die obige errichtete (Kohler, 
Volksbraueh im Voigtlande, Lpz. 1867. S. 609. 610). 
Siiddstlich von Raasdorf erfaebt sich ein H5henzag, die 
yyCappel^^ (Capelle) genannt. Hier stand einst eine Capelle, 
deren Ueberreste erst in den Jahren von 1816—1820 ver- 
nichtet worden sind. Der heilige Bronnen der ehemaligen 
Capelle war als ein Kessel zu bemerken j in dessen Ver- 
tiefung man, wenn man sich mit einem Ohre daranf legte, 
das Wasser ^rauschen^ horte. Fur diesen Brunnen soil 
in den Kirchen Bohmens, sowie in der katholisehen Kirche 
zu Dresden gebetet worden sein, ja jetzt noch gebetet 
werden^ indem es hiess: ^Fiir das Briinnlein auf dem 
Radesberge^^ (Kohler a. O. S. 566). Bei Gotschdorf und 
Neukirch, eine Stunde von Eonigsbrtick in der Lausitz, 
war friiher ein heidnischer Gotzentempel , mit einem 
beiligen Bnmneny der spater in eine ehristliche Kirche 
yerwandelt wurde. Aber die Leute kamen nach wie yor 
an gewissen Tagcn, um in dem Brunnen zu baden, wo- 
fiir die christlichen Priester Geld nahmen etc. (Haupt, 
Sagenbuch aus der Lausitz S. 239). Bei Rosenthal , nahe 
dem Kloster Marienstem , befindet sich der Marienbrunnen, 
den die heil. Jungfrau selbst hat hervorsprudeln lassen. 
Er heilte Blinde, verdorrte Hande und verrichtete andere 
Wunder (Haupt, das. S. 435). Kirche und Kloster Marien- 
thal liegt an dem durch Sagen verherrlichten Ufer der 
Neisse bei Ostritz, wo der Fluss durch ein wildbewachsenes 
Felsenthal hinrauscht und ein uralter Wallfahrtsort gewe- 
sen zu sein scheint (das. S. 440). Der Zehrbrunnen bei 
Giehren unfern Wigandsthal war ein heiliger Wunder- 
brunnen. Dabei stand vor alters eine Capelle zum h. 
Wolfgang. Seit die Capelle verschwimden , haben die 
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Wander aufgehort und der Brunnen heisst schlechtweg 
Zehrbmnnen (siehe das. S. 240). In der Krypta der Petri- 
Paulikirche zu Gorlitz befindet sich ein Brunnen (Otte 
a. O. S. 250). Man erzUhlt, dass CyriUus, Bisehof von 
Olmiitz, der den Bohmenkonig Borzivoy im J. 844 zum 
ehristlichen Glauben bekehrte^ sie zur Ehre des Apostel- 
fUrsten Petrus errichtet habe. Sie ward auf einem Hfigel 
erhsLXXtf wo sonst die Burg Drebnow stand. In dem altesten 
Theile der Kirche ist die unterirdische Capelle zum heiligen 
Georg mit einem tiefen Brunnen, und war ohne Zweifel 
urspninglicb Burgcapelle. St. Georg ist der Schutzheilige 
der Schlosser imd Burgen (Haupt, Sagenbuch der Lausitz 
S. 331 Nr, 116). 

In der Schweiz findet sich auf dem durch seine gross- 
artige Rundsicht weitberuhmten Rigi der Dreischwester- 
bronnen, daneben eine Capelle der Lieben Frau gewidmet. 
An diesem, gegen allerleiUbel wirksamen Wallfahrtsorte 
haftet die reinste Nomensage, wie Lutolf (Sagen aus den 
fanf Orten S. 295 flF.) und andere nachgewiesen haben. 

H. Runge theilt uber den heidnischen Quelldienst, 
den die Earche in fruhester Zeit umzuwandeln suchte, 
folgende interessante Notizen mit. Die Kirche, sagt er, 
gestattete, dass einzelne ehedem heilige GewEsser in 
Eirchen und Kapellen aufgenommen und zu Taufbrunnen 
gemacht wurden. So geschah es in der Schweiz mit dem 
Brunnen unter dem Altar zu Olsberg, dem Burkhardt- 
Bronnen in der Kirche zu Beinwyl, mit der St. Felix- und 
Regula - Quelle zu Zurich , mit der Quelle zu Sacra- 
mentswald , mit der Quelle zu St. Vilette (Waadt), 
welche wunderbarer Weise alljahrlich einen Rosen- 
stock zur fruhen Blute brachte , und mit anderen, 
welche sammtlich zugleich Gesundbrunnen sind. Viele 
Quellen befinden sich mindestens an Kirchen oder in der 
Nahe derselben, z. B. der Verenenbrunnen an der linken 
Mauer der Zurzacherkirche , dessen Wasser vom Volke 
so geschatzt wird wie Weihwasser (Rochholz Sagen 7, 14), 
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der St. Annabrannen y bei der ehemaligen Wallfahrts- 
kirche zu Oberstammheim (Zurich), der heilige Bronnen 
zu Einsiedlen, das St Martinsbad unweit der St. Martins* 
capelle zu Worms im Veltlin und andere. In yielen Fallen 
wurde die Kirche oder Kapelle selbst nach der Legende 
neben dem Pilger undWallfahrer anziehendenBrunnen bin- 
gebauty wie z. B. zu Munzach, auf dem Kronberg, belm 
St. Himeriusquell u. s. w. Auch Eloster errichtete man 
neben heiligen Quellen, wie z. B. Fontaine St. Andrd 
(Neuenburg) urspriinglich an einem verehrten Brunnen 
im Val de Ruz erbaut wurde und von ihm auch den 
Namen empfing. Eine Erinnerung an heidnische 
Tempel bei Quellen beurkundet sich in der Tradition, 
dass am Hinterrhein unmittelbar am Ausfiusse desselben 
aus dem Gletscher ein Tempel der Nymphen gestanden 
habe. Auch bei der sogenannten Heidenkirche auf dem 
Isenberge unweit Ottenbach (wo im vorigen Jahrhundert 
wirklich SM.ulen, anscheinend von einem Tempel her- 
riihrend, entdeckt wurden) soil ein wxmderschoner Brunnen 
gewesen sein.*) 



*) Range (a. O. S. 219 ff.) hat dann noch viele Orte an Brunnen 
und Bachen nachgewiesen, an denen Gericht gehalten wurde. In 
Basel stand sogar friiher neben dem Richterbrunnen (fons judicii) 
noch der alte Geiichtsbaum. Auch bei einer uralten Eapelle 
des heiligen Brandolf unmittelbar am Rhein und bei dem dort 
befindlichen Brandolfsbrunnen versammelte sich das Gericht, am 
ESufe und andere Akte zu yollziehen. In Nunningen am Baelt 
(Basellandschaft) setzte der Yogt, sobald er richtete, seinen Stohl 
in den Bach und stellte den einen Fuss ins Wasser, den anderen 
auf das trockene Land. Bei dem Gericht auf dem See yon 
Grandlieu musste der Richter mit dem rechten Fnsse den Spiegel 
des Gewfissers beriihren (Mdm. de Tacad. celt. Y, 143), bei dem 
Gericht auf dem Kohlenberg zu Basel den rechten Schenkel in 
einem Tuber mit Wasser halten. In diesen Beispielen haben wir 
keltische und germanische Sitte. In dieser Beziehung denkt 
Runge auch an das HSndewaschen des Pilatns (Matth. 27, 24). 
Das ist wahrscheinlich eine r5mische Sitte; denn es ist nicht 
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Hochst auffailend aber ist es, dass wir an einigen 
Stellen Brunnen und Baura, sogar auch bei Eirchen 
tmd Kapellen antreffen. In den Legenden der drei 
Schwestem Wilbetta, Guerbetta^ Ainbetta tritt neben dem 
Bnmnen ein Baum hervor, der an dem einen Orte als 
Kirschbaum, an einem anderen als Bimbaum erscbeint. 
Auf dem steilen Wege von Michelbach nach Meran ist 
auf das Gebet jener drei Schwestem ein Eirscbbaum 
aufgewacbsen and ein Quell entsprungen. Diese mit 
einem Bilde der h. Jungfrau versebene Stelle beisst heute 
noch Jyngfernrast (Mannbardt Germ. Myth. 665). Zu 
Langenalsbeim in Mittelfranken wurde eine K ire be an 
der Stelle gegriindety wo drei Schwestem einen 
Bimbaum und eine klare frische Quelle fanden 
(das. 666). In der folgenden Sage sind sogar Brunnen 
und Baum zu einer Scenerie verbunden. Im Zillerthal 
holt man die Elinder aus der Mariarastkapelle auf dem 
Hainzenberge. Hinter dieser Eapelle liegt ein Brunnen 
imd oberhalb ein Baum, in welchem die Mutter Gottes 
gewesen sein soil (das. 669). In Nierstein in Rhein- 
hessen steht eine grosse Linde. Daher holt man in der 
ganzen Gegend die Kinder. Unter der Erde fliesst bier 
ein Brunnen; den h5rt man rauschen und unter der Erde 



anzTinehmen) dass der stolze Romer sich jiidischer Sitte (6. Mos. 
21, 6 f.) anbequemt habe (wie Meyer wUl, Kommentar zu 
Hattb. 27, 24), die offenbar bier ein tertiam comparationis 
nicbt bietet, da bier nocb kein Mord begangen ist. Zu der jiid. 
Sitte, cf. Flav. Josepbus, antiqait. Jadaic. lib. IV. cp. 8, and zu 
Matth. 27, 24: Eonig, de ritn layandi manus, Witteb. 1678, und 
Wagner, de lotione manuum innocentiae signo. Witteb. 1710. 
— Ist nun eine Entlebnung der romiscben yon der jiidiscben Sitte 
abzuweisen, so ist aber docb anzunehmen , dass wir es bierwabr- 
scbeinlicb mit einer ganz allgemeinen semitiscben wie indogerma- 
niscben Yolkem gemeinsamen aus Slterer Quelle stammenden Sitte 
zu tbun baben, die sicb indess bei den einzelnen Yolkem ver- 
scbieden entwickelt bat. 
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die kleinen Kinder jubeln und schreien , wenn man das 
Ohr auf die Erde legt (das.). 

Einige keltische Parallelen mogen den Beschluss 
dieses Abschnittes bilden. 

Die Abtei Belle-Fontaine bei Beaupreau (Maine 
und Loire) ist liber einer heiligen Quelle erbaut, welche, 
wie im Alterthum, so noch heute ihre Wirksamkeit be- 
hauptet hat (Eckermann, Myth, der Kelten, oder Lehrb. 
d. Religionsgeseh. Ill, 2, 84). Wie die Abtei Belle- 
Fontaine, etwa auf Deutsch Schonbrunn, nach dieser, 
so sind noch viele andere Eloster Frankreichs nach an- 
deren heiligen Druidenquellen benannt, an denen oder ilber 
denen sie liegen. Hierher gehoren die Abtei Chambre- 
Fontaine bei Dammartin (Seine und Mame), welche 
vom Gott Camulus hergeleitet wird, Claire-Fontaine 
bei Dourdan (Seine und Oise), das mitten im Walde liegt 
und noch jetzt ganz das Ansehen eines druidischen Heilig- 
thumes hat, die Abtei Bon-aigue (bona aqua) an der 
Dordogne bei Ussel (Corr^ze), Font -douce bei Angers 
(Maine und Loire), sieheBodin, Recherches, 1, 129, Gallia 
Christiana I, 642. 1120. 1385; Vm, 1315. 1729. M^moires 
de Pacad. Celtique III, 229 bei Eckermann a. O. S. 84. 
Ausserdem batten viele Krypton Brunnen, deren Wasser 
oft filr wunderkraftig gait. Einen recht alten Brunnen 
dieser Art sieht man noch in der Krypta der Kirche zu 
Pierrefonds, dessen Wasser, wie man sagt, das Wechsel- 
fieber heilt (VioUet-le-duc, diet. VII, 563 s. v. Puite). 



FQnfter Abschnitt. 

Weihwasser bei den Oermanen. 

Ck>ttesdieiistlicher Gebrauch des Wassers: Taufe^ Heila* 
wac, Quell- und Brunnenwasser^ Begenwasser (Boss- 
trappen). Weihwasser bei den Opfem der Slaven und 
Oermanen. Weihwasser zu versehiedenen Zwecken. 
Besprengen mit Weihwasser und Blut vor dem Opfer. 

Germanische WeihwassergefM.sse. 

r^achdem wir gesehen haben, dass die Localitaten, an 
denen namentlich heilige Quellen und Brunnen vorhanden 
wareU; aus dem Heidenthum unverandert in das Christen- 
thum ubergingen und zwar dadurch, dass die durch 
heilige Quellen oder Brunnen ausgezeichneten heidnischen 
Cultstatten als seiche wohl meistens zu christlichen Kirehen 
und Capellen umgeweiht wurden, liegt die Frage nahe, 
ob ausser den von der Kirehe geduldeten oben mehrfach 
angedeuteten Heilzwecken des Wassers, insbesondere des 
Quell- und Brunnenwassers, auch hinsichtlieh des kirch- 
lichen Gebrauchs des Weihwassers Ankniipfungspunkte 
im germanischen Heidenthum nachweisbar sind, oder mit 
anderen Worten, ob die heidnischen Germanen 
den Gebrauch des Weihwassers in irgend einer 
Form gekannt haben. Zur Beantwortung dieser Frage 
wollen wir, soweit es hierher gehort und noch nicht ge- 
schehen ist, zuerst den gottesdienstlichen Gebrauch des 
Wassers iiberhaupt bei den heidnischen Germany in 
Erwahnung ziehen; darnach wird sich die eigentli3he 

Dr. Pfannenschmid, Weihwasser etc. 7 
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Frage, ob die Germanen vor Einfuhrung des Christen- 
thnms Weihwasser, d. i. heiliges Wasser zom Bespreogen 
bei gottesdienstlichen Verrichtiingen kannten and an- 
wandten, leichter entscheiden lasseiu 

Was den heidnischen Gebranch des Wassers bei 
gottesdienstlichen Handlungen, soweit sie hier za erwiimea 
sind, anbetrifft, so heben wir besonden die Ceremonie 
der altgcrmaniscben Taufe herror. Die Wassertaofe des 
Nengeborenen kam von den Indem (Abr. Roger, Sitt. d. 
Brahmanen S. 42) nnd Persem (Elenker, Zendavesta UJ, 
233) zu den anderen stammyerwandten Volkem, somit 
auch zu den Germanen (Nork, Sitten n. Gebr. S. 140)«. 
Richtiger ausgedrackt darf man sagen, dass sie isdoger- 
maniscbes Gemein- nnd Erbgut ist Noch beote geschieht 
bei den Hindus die erste Abwaschung des Neugeborenen 
mit Wasser aus dem heiligen Ganges, das zu diesem 
Behuf oft weit hergeholt wird. (Xork, RW. 2, 77). Jene 
altgermanische Taufe ist uns zwar nur von den Nord- 
germanen ausdrucklich bezeugt (H&va-M^l 161; I^gs- 
MM 8), aber sie ist dock auch fur die Sudgermanen an- 
zunehmen (vgl. Gregor v. Tours 11, 29 — 31 b. Mannhardt, 
Germ. Myth. 312). Der Hergang war dieser. War das 
Kind geboren, so wurde es dem Vater auf den Schoss 
gelegt. Dann wurde er gefragt, wie es heissen solle, 
nnd er begoss oder besprengte es darauf in seiner Eigen* 
schaft als Hausvater und Priester mit Wasser nnd legte 
ihm einen Namen beL Die Aussetzung, die bis dahin 
gestattet war, gait nun als Mord (Grimm, M. 559, Sim- 
rock, M. 591. Weinhold, altn. Leben 262. Mannhardt, 
Germ. Myth. 696. Maurer, Bekehrung des Norweg. 
Stammes 2, 226. Nork, Sitten u. Gebr. S. 140 flF.). 

Diese Wasserbesprengung king mit den religiosen 
Vorstellungen der Germanen aufs Engste zusammen und 
hatte folgende Bedeutung. Aus dem Wasser war nach 
nordischem Glauben Himmel und Erde gebildet, es war 
die Urquelle alles Seins, und alles Sein kehrte einst zxl 
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ihm zuriick (Simrok, M. 14. 15)* Auch die Seelen kom- 
men aus dem Wasser (dem Brunnen) und gehen eben- 
falls nach dem Tode dorthin zurtick. Dies Wasser ist 
aber die Woike, wohin nach einer Vorstellung (es gab 
auch noch daneben andere und jiingere, die hier nicht in 
Betracht kommen) die Seele nach dem Tode des Leibes 
fkhrt und bei der in der Wolke lebenden Wolken- oder 
Wasserfrau, der Gottin Holda wohnt. Dies Wolkenwasser 
wurde aber auch als (Wolken-) Berg oder Brunnen ange- 
schaut — Vorstellungen , die man noch spater auf der 
Erde locaKsirte (Kinderbrunnen, Holdabrunnen etc.), Nach 
einer anderen weiter entwickelten Vorstellung wohnt aber 
Holda mit ihren Seelen hinter der Wolke in einem 
himmliscben^ seligen Lichtreich. Die Seelen, die von hier 
zur Erde entlassen werden, oder die von der Erde dort- 
hin zurtickkehren (Seelen- und Todteniiberfahrt), mussen 
mithin ihren Weg durch das (Wolken-) Gewasser nehmen. 
Freilich waren die Seelen herangewachsener Menschen 
nicht ohne Weiteres ft-hig in menschliche Korper zurtick- 
zukehren (Seelenwanderung im germanischen Sinne); sie 
bedurften dazu erst des Bades der Wiedergeburt, der 
Emeuerungy der Verjiingung. Diese erhielten sie in dem 
Brunnen der Holda, der in diesem Betracht als Jung- 
brunnen (ahd. quecprunno), als Brunnen, der jung macht 
gefasst wurde. — Jenes himmlische Lichtreich heisst nach 
niedersachsischer Uberlieferung Engelland (Engel = 
Seelen), es ist der Glasberg der Marchen, der Bos en - 
g art en unserer Lieder und Sagen, ein himmlischer Sitz 
ein im blauen Himmelsraum gelegenes Land, voU der 
herrlichsten Baume und Fruchte; hier hat alles irdische 
Gut seine Heimat und ist typisch vorgebildet; von hier 
kommt des Sommers Farbenpracht, von hier der Frucht- 
segen als geliehenes Gut auf die Erde, um im Herbst in 
das himmlische Lichtreich zuriickzukehren. Hier ist nach 
nordischer Lehre der Palast Gimil, der in dem Himmel 

7 * 
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Vidbl&inn liegt. Die Vorstellung dieses paradiesiscben 
Landes ist indo-germanisches Erbgut. 

Neben diesen Anschauungen ging, aber ebenfalls aus 
der ariscben Urzeit stammend, die bei Indeni| Persem, 
Griechen und Germanen im wesentlicben gemeinsame 
Vorstellung von dem Weltbaume einher. Auf germani- 
schem Boden traten nun beide Vorstellungen mit einander 
in Verbindung. Aus dem urspriinglich einen (Wolken-) 
Brunnen wurden drei, aus der Einen Wolkenfrau ent- 
wickelten sieb drei, in Norden Nornen, in Deutschland 
unter anderen Schicksalssehwestem, Heilrathinnen, drei 
Schwestem genannt, die unter dem Namen Wilbetta, 
Walbetta und Einbetta als Heilige erscbienen (vgl. da- 
gegen J. Braun, NG. d. Sage I, 32. 37; 11, 375. 379 ff.). 

Diese Nomen oder Scbicksalsschwestem besorgten 
nun die Geburt wie den Tod. Hier geht uns das erstere 
Amt naber an. Die Nornen bestimmen, welche Seele in 
den Korper einziehen soil. Haben sie die Geburt bei 
den Miittem gefordert, so setzen sie dem Kinde die Dauer 
seines Lebens, seinen Charakter, sein Lebensglilek fest. 
Ehe aber die Seele in den Korper eintrat, glaubte man, 
dass sie jeden beliebigen Leib, aucb einen tbieriscben, 
wie ein Gewand anziehen oder auszieben konnte. Erst 
dureh ein Band (Ring, Kette, Seil) wurde die Verbindung 
zwischen Seele und Leib befestigt. Die Schicksals- 
gottinnen spannen dies Band dem Neugeborenen wab- 
rend der Wasserbegiessung, und bestimmten damit, 
ob das Kind zur voUen Korperlichkeit durchdringen (d. i. 
ein wirklicher Mensch werden) oder seeliscbe Natur d. h. 
die Fahigkeit der Seele, den Korper nach Gefallen zu 
verlassen und zu wandeln, behalten soil. Wahrend der 
Wasserbesprengung wurde so dem jungen Erdenpilger 
sein Schicksal mit eingebunden (Angebinde). *) 



*) Ich folge bei dieser Darstellung der ausfiihrlichen Aaseinander- 
setzung Mannhardts in seinen Germ. Mythen. Ich bin mir dabei 
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Hieraus ergiebt sich das Eine mit grosser Sicherheit, 
dass das Sprengwasser in sympathischer Beziehung ge- 
dacht wurde zu dem heiligen seligen Himmelswasser, zu 
dem Brunnen, worin die Seelen urspriinglich vor ihrer 
Geburt sich aufhielten, und dass derselbe als solcher 
wiederum mit den Nornen in Verbindung erscheint. Ob 
dies Sprengwasser noch besonders durch irgend eine 
Zauberformel geweiht war, erhellt nicht; doch war es 
gewiss nicht .gleichgiiltig, welches Wasser man hiezu ver- 
wandte. Auf irgend eine Weise geheiligtes Wasser wird 
es gewesen sein. Und da bietet sich uns namentlich 
dreierlei heih'ges Wasser dar, erstlich solches, das zu be- 
stimmten Zeiten geschopft wurde ; sodann das Quell- und 
Brunnenwasser, und endlich das Regenwasser. 

Das erstere ist unter dera Namen heilaw^c bekannt 
(Grimm M. 551; Simrock M. 508) d. i. wortlich heilige 
Woge. Gothisch lautet dies Wort vegs, altsachsisch 
w&g, ags. vaeg, veg, engl. wave, alth. wS-g, w&c, mhd. 
w&c, altn. vagr, vogr, schw. wag, niederl. waeg, franz. 
vague (Schwenk 106. s. v. Woge) , heute heisst es noch 
in Ostfriesland Wag, Wage, Wagge und bedeutet Wasser, 
besonders das ans Ufer spiiiende wogende Wasser (Sttiren- 



wohl bewusst, was alles hier noch hypothetliisch ist und einer 
ementen umfassenden Untersuchnng^ bedarf, Im Text konnte 
dies aber begreiflicber Weise nicht einmal angedentet werden. 
Trotz aUedem glanbe ich aber, dass Mannbardt im Wesentlichen 
das richtigpe getroffen hat , mid man darf gespannt sein , wie 
dieser nnermiidliche and hochverdiente Forscher dieselben Fragen 
fiber die schwierige germanische Seelenlehre von anderen Seiten 
her wieder aofnehmen wird (vgl. dessen Eorndamonen Einl. 
S. y. yi). Zu wiinschen aber ware es , dass auch von anderer 
Seite dasselbe Thema bearbeitet wiirde, wobei vor allem die 
Vorstellungen der Indogermanen nnd anderer Volker iiberhanpt 
za beriicksichtigen wSren. Von diesem allgemeinen Standpnnkt 
ans wnrde yielfach ein klilrendes Licht fallen auf die Anschau- 
nogen die sich zun^chst auf germanischen Glauben beziehen. 
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burg, Ostfr. Wb. S. 322 s. v. Wag). Grimm (Myth. 551) 
meint nun, dass dies heilaw&s das heilige Wasser bedeutOy 
welches zu bestimmten heiligen Zeiten, so namentlich zu 
den altheidnischen heiligen Zeiten der Sonnenwenden und 
Tag- imd Nachtgleichen (vgl. Menzel, Uber Solstitien u. 
Aequinoctien im altd. Volksglauben in Pfeiffers Ger- 
mania 2, 228 ff.) geschopft wurde, und dass die Heilig- 
keit und Heilkraft desselben sich an den Gott knupfe, 
dessen Fest zu jener Zeit begangen wurde. Man wird 
dies nicht zu bezweifeln haben. Denn dies zu bestimmten 
Zeiten geschopfte heilawd,c erscheint noch im Mittelalter 
und in sp^teren Jahrhunderten als Segen- und Zauber- 
mittel gegen verschiedene Ubel. Die Heilkraftigkeit des 
Wassers ist also im Allgemeinen keine diesem Element 
an und fiir sich einwohnende, dauemde, sondem sie ist 
dies nur, sofem dies Wasser zu bestimmten Zeiten ge- 
schopft wurde, wo man sich die betreflfende Gottheit ganz 
besonders nahe und wirksam dachte. Darum wurde das 
Wasser in den Nachten jener altheiligen Zeiten ein ganz 
absonderlich kraftiges Weihwasser oder heilawS,c, das 
diese Eigenschaft dann langere Zeit behielt. Durch 
Missverstand wurde spater durch christlichen Einfluss aus 
diesem Weihwasser We in wasser gemacht, unter An- 
lehnung an die neutestamentliche Erzahlung von der 
Verwandlung des Wassers in Wein auf der Hochzeit zu 
Cana (Kuhn, W. S. 1, 117). Etwa seit Anfang des funften 
Jahrh. hatte namlich die alte Eirche angenommen, dass 
auf das Epiphanienfest (6. Jan.) nicht nur Christi Taufe durch 
Johannes im Jordan erfolgt sei, sondem Christus auch an 
diesem Tage sein erstes Wunder zu Cana in Galilaea ver- 
richtet habe (Augusti, Hdb. I, 543. 544). Nun bildet aber 
der 6. Januar den Schluss der im Orient und Occident 
uralt heidnischen Feier, der Zwolften, der zw5lf Tage vom 
25. Decbr. bis 6. Jan. (AwSsxarifxeQor), die, wenn man den 
25. Decbr. mitzahlt, 13 Tage abgeben, wie auch im Orient 
gerechnet wurde. AUe diese Tage galten dem Heidenthum 
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als Festtage und das Christenthum musste, der Gewalt 
der Sitte weichend, ebenfalls diese ganze Zeit als Fest- 
zeit behandeln, wie das Concil von Tours (a. 567 can. 18) 
ausdriicklich sagt. Bei den spateren Griechen war dies 
ebenso, wie sich aus Const. Porphyr. de cerimon. aui. 
Byzant. lib. I. cp. 83. ed. Bonn. T. I, 381. T. 11, 360 
ergiebt, wo von dem AioSexaiipieQov gehandelt wird. Aber 
schon nder Prophet der syrischen Kirche" Epliraem 
(f um 378 zu Edessa) hat dreizehn Reden (0pp. Syr. 
T. n, 396 ff.), welche die Zeit vom 25. December bis 
6. Janaar als einen Festcyclus darstellen (Augusti Hdb. I, 
542). Weiter unten , wo von den altchristlichen Tauf- 
zeiten die Rede sein wird, wird auseinandergesetzt werden, 
dass die alte christliche Eirche am Epiphanienfest taufte, 
nnd dass sie es that, um Aen heidnischen Branch des 
Schopfens von Weihwasser unschadlich zu machen. Beide 
hinterher jener heidnischen Sitte untergelegten christ- 
lichen Erklarungsversuche, die Taufe Christi im Jordan 
und das Wunder zu Cana, muss man zusammen nehmen, 
um jenes ^Weinwasser" richtig zu verstehen. 

Hinsichtlich des HeilawHc geht also aus Obigem 
hervor, dass seine Wirkung sich nicht auf eine bestimmte 
Zeit beschrankte, sondern eine langer dauernde war. 
Das Heilaw&c war in seiner Anwendxmg ebendeshalb 
von allgemeiner Bedeutung, genau so wie wir das bei 
dem zu ganz gleichen Zwecken verwendeten Taufwasser 
finden werden. 

Namentlich war auch das Quellwasser, welches 
heute noch im Volksmund, Wybrunn, Wyborn heisst 
(Montanus, Volksfeste 75), wozu auch das Brunnen- 
wasser gehort, wie ja in der alten deutschen Sprache 
urspring und prunno dasselbe ausdriicken (Grimm, M. 
550), von Natur ein geweihtes Wasser. An solchem 
Wasser haften heute noch allerlei auf mythische Beziige 
deutende Traditionen. Nach dem allgemeinen Glauben 
besass es eine dauernd heilende Kraft, weil man den Act 
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des HervorbrodelnSy Hervorsprudelus und Murmelns fur 
eine latit wahmehmbare und sichtbare Aeusserung der 
Bich 60 offenbarenden Gottheit bielt, wobei nicht gelaugnet 
werden soil, dass sich diese reinere VorstelluDg spater 
in der Volksauffassung vergroberte und man das Wasser 
selbst als gottUch^ ja als die Qottheit selbst betraohtete. 
Das ist der Lauf aller Entwickelung: der auf bestimmter 
Yorgeriickter Culturstufe zun3,chst von Einzelnen ausge- 
sprocbene reine Gedanke wird , sobald er in die Massen 
eintritt, nicht mehr in urspninglicher Frische festgehalten^ 
Bondem regelmassig, dem Vorstellungs- und Auffassungs- 
vermogen derselben entsprecbend, um eine oder einige 
Stufen herabgezogen , doch so, dass sich meist die hin- 
durch scheinende reinere Vorstellung noch erkennen lasst. 
So erschien auch das Quellwasser dem alien Ger- 
manen von der Gottheit selbst geweiht, und 
somit war es in diesem Sinne wirkliches Weih- 
wasser. 

Aber endlich war dies auch wahrscheinlich das 
Regenwasser. Hier kommen die Sagen von den Huf- 
eisen und Rosstrappen in Betracht, wobei ich im allge- 
meinen auf Petersen (Hufeisen u. Rosstrappen, Kiel 1865) 
verweisen muss. Nach uralter indogermanischer Vor- 
stellung schaute man die Regenwolke als Pferd an (Mann- 
hardt, Germ. Myth. 37 u. 563) und glaubte naiver Weise, 
der Regen bilde gleichsam die Fusse desselben, das mit 
dem Hufe die Erde beriihre. Mann kam aber auf diese 
Vorstellung durch die Wahrnehmung, dass das Regen- 
wasser in gewissen von Natur gebildeten Vertiefungen 
stehen blieb, die mehr oder weniger einem Rosshufe 
glichen. Darum, so wahnte man, seien diese Naturmale 
von dem Wolkenross geschlagen worden, Unter denselben 
Gesichtspunst wurde auch vielfach der Urspnmg der Quellen 
gestellt: auch sie waren durch den Hufschlag des heiligen 
Rosses hervorgerufen worden. Nach spEterem Glauben war 
so die Quelle in Folge eines Wunders entstanden. Regen aber 
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and Quelle geben Fruchtbarkeit und bringen Segen : das Ross 
war mithin dies segenverleihende himmlische Wesen, und 
seines Fusses Spur zeigte die gnadenbringende Auwesen- 
heit desselben an. Ihm gebiihrte desshalb Dank und 
Verehrung. In dem irdischen Pferde war dem alien 
Glauben zufolge dies himmlische Wolkenross im beson- 
deren Sinne verkorpert, darum weihte und opferte man 
ihm jenes. — Aber als man auch in der Wolke ein dem 
Menschen ahnliches^ ja sogar ein ubermenschliches, gott- 
liches Wesen erkannt hatte, und naturgemass das Wolken- 
ross dem Wolkengott als heiliges Thier, worauf er nun 
ritt, zufiel, *da libertrug man die ganze bisher von dem 
regenspendenden Wolkenrosse gehegteVorstellung auch auf 
den Wolkengott, vorzugsweise auf den Grott Wodan, 
auch wohl auf einen anderen Gott, so den Baldur^ oder 
auf andere gottliche Wesen, wobei aber dieselbe Grund- 
Yorstellung von dem in der Regenwoike waltenden Wesen 
massgebend blieb. Unzahlige Sagen wissen nun zu er- 
z&hlen, dass das Ross des Gottes (an dessen Stelle spater 
irgend ein Held z. B. Karl der Grosse, oder ein Heiliger, 
z. B. der h. Bonifacius oder eine Heilige trat) den Quell 
auf wunderbare Weise hervorgeschlagen habe. In sehr 
vielen Fallen knupfen sich diese Sagen an altheidnische 
Cultst3.tten, aus denen spater christliche Kirchen wurden, 
die denn zum Andenken an den Wunderursprung der in 
oder bei der ELirche oder Kapelle entspringenden Quelle 
die Hufeisen in natura an die Earchenthur angenagelt 
bewahrten. 

Diese Quellen waren, wie wir bereits nachgewiesen 
haben, heilige Quellen, deren Wasser Weihwasser. Ebenso 
aber war auch das Regenwasser ein heiliges Weih- 
wasser, welches in den Naturmalen der Rosstrappen auf- 
gefangen und aufbewahrt wurde, weil es eben durch das 
heilige Malzeichen der Rosseshufe geheiligt und desshalb 
zu allerlei heiligen Zwecken verwandt zu werden fahig 
war. Dem Mythus und der Sage gemass stehen sich 
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also in dieser Hinsicht Quell- und Regenwasser, das in 
jenen Naturmalen aufgefangen wurde, ganz gleich. Wozu 
aber konnte dies Wasser, das doch dei* Natur der Ross- 
trappen gemass nur in geringen Quantitaten vorkommt, 
anders dienen, als zum Waschen oder Besprengen der 
Priester oder der glaubigen, opfernden Menge?*) Denn 
dass wir bier an Opferplatze zu denken haben^ ist un- 
zweifelhaft (s. Petersen a. O. 63 ff.). Diese Opferplatze, 
die meist wohl auf Felshohen oder doch felsigem oder 
steinigem Terrain lagen, waren keine Tempel, sondem 
s. g. offene Cults t3,tt en in dem grossen Tempel der 
Natur, ;,offene Versammlungsorte , wo bei besonderen 
Gelegenheiten geopfert und gebetet wurde « (Petersen 
S. 101). Aber wir finden auch die hufeisenformigen Ver- 
tiefungen unter gleichen Traditionen, wie sich solche an 
die Naturmale kniipfen, in Fels oder Stein durch Men- 
schenhande eingehauen,**) und das wird ebenfalls 
an Cultstatten gewesen sein, die aber wirkliche Temp el- 
fa of e bildeten: auch hier wollte man desselben gottlichen 
Weihwassers theilhaftig werden. In den Rosstrappen und 
ktinstlich eingehauenen Hufeisen, die vorzugsweise an 
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*) Der Ansicht Petersens, wonach die Germanen auch ans den 
Bosshufen getninken haben konnten, wie die Hexen ana einer 
Pferdetrappe bei ihren Opfem tranken, kann man wohl bei- 
pflichten; jedoch wird dies nur in dem Sinne zn nehmen sein, 
dass man sich solcher Gefasse beim Opfer iiberhaupt bediente, 
und dass darin gewohnlicheS; aber heiliges Wasser enthalten war. 
Auch ist es moglich, dass nach Petersen in diese hufeisenformigen 
Yertiefungen Trankopfer ausgegossen wurden, weil die Goiter 
aus Hufen tranken« Das schliesst uattirlich unsere im Text 
ausgesprochene Ansicht nicht aus (vgl. Petersen, a. O. S. 76. 77). 

) Oft mehrere nebeneinander, wie auf dem Karlstein in der NShe 
des Rosengartens ) unweit Harburg, s. Petersen a. 0. S. 15 and 
die dazu gehorige Abbildung Taf. I. Fig. 1. 
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Wodansverehrer denken lassen , darf man also wohl mit 
Fug und Recht die S^ltesten Weihwassergefasse 
der Germanen erblicken. 1st diese Ansicht richtig, 
so darf man aber unbedenklich den Schluss ziehen, dass 
68 auch frei bewegliche aus Stein^ Thon oder aus irgend 
eiuer anderen Masse gefertigte hufeisenfdrmige Weih- 
wassergefasse gegeben hat. 

Haben wir nun gesehen, dass die alten heidnischen 
Germanen in dem zu besimmten heiligen Zeiten geschopften 
Wasser, in dem Quell- und Brunnenwasser, Uild in dem 
in heiligen Rosstrappen aufgefangenen Regenwasser wirk- 
liches Weihwasser besassen, und hat sich das letztere 
bereits als zum Waschen und Besprengen bei Opfern 
und anderen gottesdienstlichen Verrichtungen angewandt 
verrathen, so wollen wir nunmehr nachforschen, ob sich 
nicht noeh andere diese Ansicht im allgemeinen besta- 
tigende Ziige gewinnen lassen. 

Zu diesem Zwecke darf es wohl erlaubt sein, ein 
slavisches Beispiel heranzuziehen, zumal grade die Slaven 
hinsichtlich des Cultus so iiberaus viel Ubereinstimmendes 
mit den Germanen haben. Haupt (Sagenbuch d. Lausitz 
S. 17 u. 28) berichtet, dass auf einem Berge bei Budissin 
der E[auptgott der lausitzischen Wenden, der Tscheme- 
bogy angebetet sei. Desshalb habe dieser Berg auch 
Tschemebog geheissen. Hier zeige man unter anderem 
auch einen Kessel oder ein Waschbecken, in welchem 
sich die Priester der Sage nach zu waschen pfiiegten. 
Das Waschbecken sei ein viereckiger Stein mit 
einem runden Loch in der Mitte und einem 
kleinen in einer Ecke, welches auch in der trocken- 
sten Jahreszeit Wasser enthalten soUe. — Wollen wir der 
Tradition Glauben schenken^ so mtissen wir annehmen 
dass diese Waschung bei einem Opfer stattfand^ worauf 
andere von Haupt mitgetheilten Ziige der Sage und der 
Localitslt hinfiihren. Ob aber diese Waschung vor oder 
nach dem Opfer stattfand, geht aus der Fassung der Sage 
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nicht hervor. Doch scheint man eher an ein Waschen, 
an ein Benetzen oder Besprengen vor dem Opfer denkea 
zu sollen, da die Quantitat des in dem verhfiltnissm&ssig 
geringen Raume enthaltenen Wassers zur Reinigong eines 
Priesters (und es waren deren gewiss mehre), der das 
Opfervieh geschlachtet hatte, kaum ausreichend gewesen 
ware. 

WoUen wir nun auch dieser Annahme und der 
daraus sich ergebenden Anwendung auf gleiche ger- 
manische Yerhaltnisse grade kein besonderes Gewicht 
beilegen, so diirfte es sich doch mit der folgenden merk- 
wtLrdigen deutschen Brockensage anders verhalten, 
die uns Brederlow (der Harz, 2. Ausgabe, Braunschw. 
1859. S. 299 bei Petersen a. O. S. 98) berichtet hat. Der- 
selbe erzahlt: rjDas Hexenwaschbecken, auch Teufelsnapf 
genannt, unweit der Teufelskanzel, ist ein muldenfdrmig 
ausgehohlter Granitblock, angeblich mit nie versiegendem 
Wasser. Zum grossen Hexensabbath (am I.Mai) kamen die 
Unholde auf allerlei abenteuerlichen Vehikein durch die 
Luft geritten und kiihlten sich durch Waschen aus 
jenem Napfe ab; der Teufel war bei diesen Festen 
bisweilen heiter, liebte einen Spass, Hess die Hexen kopf- 
uberspringen und besprengte sie aus jenem Becken 
mit Wasser. Nach der Mahlzeit ging auf dem Tanz- 
platze der Tanz an, ein runder Reigen^ das Gesicht nach 
aussen gekehrt; eine Hexe in der Mitte des Kreises stand 
auf dem Kopfe und diente als Lichtstock. Nach dem 
Schlusse des Festes eilte der ganze HoUenspuk zu jenem 
Teufelsnapfe , liess sich mit den hollischem Weih- 
wasser vom Teufel besprengen und zog durch die 
Liifte wieder heim.^ Hierzu ist nun zunachst zu bemerken^ 
dass an Wallfahrten auf den rauhen Brocken am 1. Mai, 
wo dem Winter sein strenges Scepter noch nicht aus der 
eisigen Hand gewunden ist, nicht gedacht werden kann. 
Trotzdem haben wir aber doch, wie auch Petersen (a. O. 
S. 99) annimmt, in dieser und in anderen ahnlichen Sagen 
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von Hexen und Geisterversammlungen einen Nachklang 
von gottesdienstlichen Versammlungen der 
heidnisclien Zeit zu sehen. Bringen wir die offenbar 
dorch die jiingere Tradition hinzugesetzten Ausschmuckun- 
gen in Abzug, so bleibt uns als alter und echter Sagen- 
rest| dass hier noch das Andenken an eine heidniscbe 
Opferfeier durchklingt, die Abends oder Nachts bei ange- 
ztindetem licht oder Feuer und unter den sonst tiblichen 
Opfertanzen stattfand, bei dessen Beginn die Festtheil- 
nehmer aus einem eigenen muldenformigen wahrseheinlich 
aus dem Fels ausgehauenen Gefasse sich waschen und 
damach yon dem Oberpriester (an dessen Stelle, wie so 
oft 9 die Sage den Teufel treten liess) aus demselben 
Gefasse mit. Weihwasser besprengt wurden. Es folgte 
.dann Mahl und Tanz und bei beendigtem Fest vor dem 
Auseinandergehen wiederum Besprengen mit Weihwasser 
Ton Seiten des Priesters. — Es ist bekannt, dass diese 
Feste, welche die spMere Sage den Hexen auf den 1, Mai 
oder Walpurgis zuschrieb, wonach sie den Schnee vom 
Blocksberge wegtanzen soUten, im Grunde nichts weiter 
fiind als die Friihlingsfeier zu Ehren der Hochzeit Wodans 
and FriggaSy die dui*ch ihren lenzesfrohen Einzug in die 
jubelnde Fruhlingslandschaft anzeigen, dass sie den Winter 
mit seinen Schrecken und Flagen siegreicb bestanden 
und verjagt und Schnee und Eis durch den Tritt ihrer 
alles sprossen- und wachsen-machenden Fusse gleichsam 
weggetanzt haben (vgl. Simroek, M. 495). Dabei mochte 
aber ein Umstand Bedenken erregen, SoUte nicht, so konnte 
man fragen, in dem Bericht der Zug iiber den Gebrauch 
des Weihwassers als eine Erinnerung aus katholischer 
Zeit auf jenes altheidnische Opferfest zuriickgetragen 
sein? Darauf ist erstlich zu erwidem, dass sich sehwer- 
lich inmitten rein protestantischer Bevolkerung heute noch 
eine Erinnerung an den Gebrauch des katholischen Weih* 
wassers in Sagen und Gebrauchen wird nachweisen lassen ; 
und zweitenS; dass die Sage so eigenthiimlich und ihrem 
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angedeuteten mythischen Inhalt nach durch anderweitige 
Traditionen so wobl beglaubigt auftritt, dass man auch 
den interessanten Zug fiber das beidnische Weibwasser 
wird gelten lassen mtissen, und das am so mebr, weil 
der CMbnuutk desselben ganz dem Geiste des germani- 
scben HeidenAonur eolapriekt nnd ausserdem dorcb die 
Aodkigie mit den G-ebrHncbeir Me anderen stammver- 
wandtaa nnd niebt stammverwandten VSIlDeniL ge&tfitzt 
wird. 

Aber aucb zu andfirea religiosen, oder wie wir im 
Sinne des 19. Jahrb. 8ag«ft wurden^ aberglflubischen 
Zwecken wurde im germaniselMffi Altertbum das Be- 
sprengen mit Weibwasser geiibt DartibAT giebt Montanus 
(Volksfeste 74) boebst willkommene Kmide^ »Aacb bei 
Erwachsenen, ^sagt er,^ bestand der Braucb, da«i m ein- 
taucbten im beiligen Wasser (es ist die Rede yon dtwi 
beidniscben Wyquellen), und sicb und ibre Woh^^ 
nungen damit besprengten, niebt bios, um sieb yor 
Krankbeiten zu sebutzen^ sondem aucb^ um sieb yon 
Ebrenmakeln und Febltritten rein zu wascben, wie sicb 
dies noeb unter dem altglaubigen Braucbe ^^des Driigels<< 
bis beute in einigen Landgemeinden (Westfalens) erbalten 
bat.^ Dieser Mittbeilung darf man ein bohes G-ewiebt 
beilegen, weil bei einer mit Katboliken gemisebten Be- 
volkerung bier dem von der Natur geweibten Wasser eine 
Kraft zugescbrieben wird, die man niebt einmal dem yon 
der katboliscben Kircbe rituell benedicirtem Weibwasser 
beimisst. Denn wenn aucb katboliscbe Kircbenlebrer 
dem kircblicbem Weibwasser sogar eine sakramentale, 
d. b. eine auf das Sakrament yorbereitende Wirksamkeit 
zuscbreiben, wenn sie bebaupten, das Weibwasser raume 
aussere Hindernisse weg, es wirke gegen die Versucbung 
der bosen Geister, es eriasse leicbte Stinden (aqua bene- 
dicta remittit venialia peccata),*) es scbiitze gegen Zauber, 



*) Job. Steph. Daranti, de rit. eccl. (ed. novissima Lugdoni 1675 



Ill 

66 bringe von bosen auf gute Gedanken^ es lenke das 
Herz zu Gott, bereite auf das Gebet vor und lade dazu 
mtjf es aei iiiiiriJBK ba YenieblH^ der MTsteriea der 
tSrAey es bebe die ITnfnicbtbarkeit auf, y&rmihAe^ «Bs- 
Guter^ verleibe Gesundheity vertreibe ntteekende Krank- 
beiten^ venichte yiele Wuiider u. dgl. mehr (s. M. A. 
MarBiliq»| de Fonte lustrali seu de aquae benedictae prae- 
staBtia, Romae, 49 1605. S. 277 ff.), so behaupten sie doch 
nirgendsy dass es yon Ehrenmakebi und Febltritten, also 
von wirklicben Tbatsunden losen und absolviren konne. 
Diese Kraft bat aber gradezu nocb das heidnische heila- 
w&c behalten. 

Eine Reihe gl&:izender Bestatigungen unserer An- 
nahme, dass das germaniscbe Heidenthum den Gebrauch 
des Weibwassers kannte^ wiirde sich gewinnen lassen, 
wenn man sich die Mtihe nehmen wollte, alle jene heute 
nocb unter katbolischer, weniger aus begreiflichen Griinden 
nnter protestantischer, Bevolkerung geubten GebrS-uche 
binsichtlich der Verwendung des beziehungsweise kirch- 
lich oder von der Natur geweihten Wassers zu sammeln. 
Man wiirde namentlich riicksichtlicb der katbolischen 
Bevolkerung inne werden^ dass selbst das kircblich bene- 
dicirte Wasser in Fallen zur Anwendung kommt oder 
unter Umstanden gebraucht wird, die sicb unschwer als 
altheidnische Gebrauche nachweisen lassen, und dass 
mithin dass kirchlicbe Weihwasser gradezu an die Stelle 
des ursprunglich beidnischen Weibwassers getreten ist. 
Icb bescbranke micb bier darauf, einige Beispiele zu geben, 
die icb dem an neuem^ tiberaus schatzbarem Material so 
reichbaltigem Werke des unermiidlichen Sagen- und Sitten- 



S. 96 — was in S. 103 zu verbessern ist — cap. XXI. 
Nr. 5) porro obseryandom est aquam benedictam non esse 
sacramentam, sed quid sacramentale contra daemones et contra 
impedientia sacramentam, nee non delere peccata leviora, quae 
yenialia dicuntnr (so Ton 8. Thomas, Hugo de St. Vict., Scotus u. a.)* 
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forechers Rochholz zu Aarau ^^der deutsche Glaube« ent- 
nehme. Daselbst (2, 141) heisst es, dass man in einzelnen 
Theilen der katholischen Schweiz heate noch der Stud 
nicht nor Frucht- and Blumenopfer, also grade die Erst- 
liDge darbringe, sondern dieselbe aach mit dem 
heidnischen Heilaw&c besprenge. An ihr pflege 
man den letztgesclinittenen Aehrenbiischel der Komemte, 
das sogenannte Gluckskom, aufzuh^ngen; hier baben die 
kirchlich eingesegneten Osterpalmen ihre Stella, die fur 
Feuer abwehrend gelten; hier hangen besondere FlUsch- 
lein, mit Weihwasser gefiillt, zu geheimnissvoUen Salu- 
britilts- und Sicherheitszwecken. — Die Heiligkeit der 
Study des Mittelbalkens des ThtLrgeriistes, der senkrecht 
auf die Sellen oder Querbalken trifft, ist friiher sehon 
erwahnt worden; das Darbringen der Erstlinge, das Auf- 
hangen des Grliiekskomes, der Gebrauch der s. g. Palmen 
— das alles kennen wir als zuverlassig beidnische Sitte, 
die sich in der mannigfaltigsten Art in alien germani- 
schen Landstrichen bis heute erhalten hat. Eein Mytho- 
loge wird desshalb zugeben konnen, dass der Gebrauch 
des kirchlichen Weihwassers in dieser Verbindung mit 
so wohlbezeugten uraltheidnischen Sitten oder eigentlich 
Culthandlungen nicht von Haus aus auch auf eine beid- 
nische Besprengung mit dem ^heidnischen Heilawd-c^^ 
wie Rochholz genau die Sache bezeichnet, also mit heid- 
nischem Weihwasser, zuruckzufiihren sei. — In Hhnlicher 
Weise besprengte der Sigrist in den Dorfem des Frick- 
thales die Schwelle der Hauser mit dem s. g. Ostertauf, 
d. i. mit dem fiir das neue Earchenjahr frisch einge- 
segnetem Weihwasser (s. dariiber weiter unten), woftir 
der Kirchendiener von jeder Haushaltung einen Laib 
Brot und zwei Eier erhielt. Brot und Eier sind wie aus 
vielen ahnlichen Fallen mit Sicherheit hervorgeht, uralte 
heidnische Opfergaben, die dem Gotte und seinem Priester 
dargebracht wurden. Die Osterzeit ist eine altheidnische 
heilige Zeit, das heilige Friihlingsfest^ wobei aber sehr 
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hftnfig sp&tere Fnihlingsgebrauche auf die christliche 
Osterzeit zuruckgetragen sind. Bei solchen heiligen 
Festen, and namentlich den Solstitial- und Aequinoctial- 
festen, warden aach die Hauser, oder der wichtigste and 
geheiligtste Theil des Hauses, wie hier die Schwelle, die 
der Stad gleichsteht, mit Wasser lustrirt. Darauf fuhrt 
aach anter anderem eine aralte westfalische Sitte ^ welche 
wir aas einer Urkonde (Grimm , M. 12Q2) der Aebtissin 
Marcsaitis za Kloster Schildesehe (=Schild-£sche, woran 
«ich nach Kahn WS. I, 209 eine Tradition an die Welt- 
esche knupft^ and woraus ich folgem mochte^ dass an 
diesem Platze ein alter Greriehtsbaum stand, mithin eine 
alte Caltstatte war) entnehmen^ die circa 940 erlassen 
warde. Hier ist von der altheidnischen Flarprocession, 
welche za Pfingsten stattfand^ die Rede^ imd die durch 
die genannte Urkunde in eine christliche Flurprocession 
amgewandelt warde. Es wird genaa angegeben, in wel- 
chen Ponkten dies za geschehen habe, wobei auch 
cfrwUhnt wird, dass die Festtheilnehmer ihre Haaser da- 
heim ^^lustriren^ soUen. Ich verstehe das dahin, dass 
dies darch Bepsrengen mit Weihwasser vorzunehmen 
8eL Da aber alle Einzelheiten der genannten Urkunde 
aaf heidnische Gebrauche zunickzufuhren sind, wie ich 
an einem andem Orte*) ausfiihrlich darthun werde, so 
darf man auch das Lustriren mit Weihwasser als urspriing- 
lich heidnisch betrachten. — Ebenso fiihren die folgenden 
bemerkenswerthen Brauche bei Rochholz auf mythische 
Anschauangen zunick. ^Dem Patienten, der sich durch- 
.gelegen hat, stellt man eine Schussel Wasser imter das 
Bett.**) Das ist ein sympathetisches Heilbad, weil der 
Eranke kein wirkliches nehmen kann^ andzugleicheine 

*) In dem Buche y,Heidnische nnd christliche Erntefeste 

in Niedersachsen^. 
**) In der Stadt Hannover wird hente noch derselbe Branch geiibt: 

Damit ein Eranker sich nicht durchliegpe, setzt man eine Schale 

mit Wasser, namentlich gem mit ,,sonnenklarem Begenwasser;^ 

nnter das Bett. 
Dr. Pfannentchmid, Weihwasser etc. 3 
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Vorbereitung auf das Bad in dem Todtenstrome^ 
iiber den die arme Seele bald setzen muss^ 
(Rochholz d. Glaube I, 173. S. oben S. 99). Aus diesem 
letzten Grunde erklare ich auch, was Rochholz (I, 169) 
mittheilt: nDen im Todeskampf Liegenden besprengt man 
in der katholischen Schweiz mittels eines aus Buchs und 
Sev enzweig gewundenen BtLschels reicblich mit Weihwasser, 
xun ihn in seinem Kampfe mit dem Teufel, der seine Seele 
will, zu stlurken<<. Auf denselben heidnischen Vorstellungs- 
kreis von einer SeelentLberfahrt ist zu beziehen, wenn nach 
katholischem Brauch die Leiche und hierauf noch der 
zugeschlossene Sarg mit Weihwasser besprengt wird, 
wofiir der Volksmund den Grund angle bt, es geschehoy 
damit die Seele sich ans kalte Wasser gewohnen leme 
' (Rochholz ly 173, woselbst auch die weiteren, die ausge- 
sprochene Ansicht begriindenden Satze nachzulesen sind). 
Nach den gegebenen Ausfuhrungen durfen wir also 
wohl mit grosser Wahrscheinlichkeit annehmen, dass die 
heidnischen Germanen den Gebrauch des Weihwassei^ 
in dem oben entwickelten Sinne gekannt haben. Als solches 
wird es nicht nur bei verschiedenen Gelegenheiten ange- 
wandt, sondem auch bei Opferfesten gebraucht sein. Wie 
sein Gebrauch an Geburt und Tod imd andere Begeben- 
heiten des Lebens gekniipft erscheint, so wird es 
insbesondere bei dem Beginn und am Schluss des heid- 
nischen Opferfestes als ein Mittel verwendet sein, umder 
Gottheit dadurch naher zu kommen und mit ihr in geheim- 
nissvollen Rapport zu treten, um so desto leichter ihrer 
Segnungen theilhaftig zu werden. So war denn das heilige 
Wasser den Germanen ein Unterpfand der sich ^usserlieh 
durch dasselbe offenbarenden gnadigen Gottheit. Dass die- 
ser reine Glaube im Laufe der Zeit sich in diesem Sinne 
nicht hielt, darauf ist schon hingedeutet worden. Er wurde 
zum Aberglauben, das Wasser zum Zaubermittel, und 
dieser Glaube ist von dem Christenthum bis auf den 
heutigen Tag nicht vertilgt worden, well er ewig neue 
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Wurzel zieht aus den in bestimmten Culturschichten sich 
Btets gleichbleibenden Anschauungen der Geister und 
den Bediirfnissen eines wenig gebildeten Lebens. Die 
Weihe des Wassers, welche die alte ehristliche Kirche 
vollzog, liegt, wenn auch genetisch in derselben Sphare, 
wie die heidnische Anschauung von dem Weihwasser, 
dennoch um eine Stufe h5her: nicht mehr diese oder 
jene Gottheit heiligt das Wasser, sondem der Eine 
Christengott heiligt es durch den Mund seines Priesters. 
Da aber so das mirakulose Moment bleibt, so konnten 
sich die heidnischen GebrSuche leicht dem christliehen 
Ritus fiigen. Die Kirche bemachtigte sich denn auch 
des gesammten heidnischen Gebrauchs, aber sie erlag 
selbst zum Theil der Macht der alten heidnischen Vor- 
stellungen bis auf den heutigen Tag. 

Diente nun das Weihwasser dem heidnischen Fest- 
theihiehmer an heiliger Cultstatte zur Vorbereitung auf 
das Fest selbst^ geschah es vielleicht auch ferner unmittel- 
bar vor dem Opfer, dass die Opfertheihaehmer damit 
besprengt wurden , dann ist das Bestreichen der heiligen 
Opfergerathschaften und Ofpertische, bei den Langobarden 
auch der heiligen Baume (Mono, Gesch. d. Heidenthums 
n, 199), und das Besprengen der Opfertheilnehmer mit 
dem aufgefangenen Blute des Thieres , welches vermittelst 
der Wedel (hlautteinar, von hlaut sanguis sacraficalis 
und teinn, virga, ramus) geschah (Grimm, M. 49, Sim- 
rock M. 522), eine noch feierlichere Lustration gewesen, 
ahnlich wie bei den Griechen , wo erstens das Besprengen 
mit Weihwasser am Eingang des Tempels stattfand, und 
zweitens mit dem Blute des geschlachteten Opferthieres 
der Altar und wohl auch bei besonderen Gelegenheiten 
die Anwesenden besprengt wurden (s. Hermann -Stark a. 
O. S. 167, Anm. 15). Dasselbe VerhSJtniss findet sich 
auch bei den Juden. 

Dass aber die Germanen bei der Wasserbesprengung 
einen Wedel, wie bei der Blutbesprengung, gebrauchten, 

8* 
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ist zu vermutben j nur schwache Spurcn achelnen darauf 
binzuleiteit, denen ich, als mir selbat ungeniigend, hier 
□icht weiter aacbgeben will; spatere Nacbforscbiing wird, 
einmal auf diese Spur geleitet, vielleicbt beaseres Material 
zu Tage fordern. 

Hier ist nun der Ort, einige Gefilsse zu beaprechen, 
die den heidnisch-saeralen Zweek gehabt faaben konnen, 
Weibwasser in aich aufzunehmen. Daa eine Gefass gehort 
dera NordeD Deutst-hlanda an, die anderen Sehweden. 

Ueber daa auf norddeutsehem Boden ausgegrabene 
GefUaa, daa aicli in der Samralung des Herm Senatora 
Culemann in Hannover befindet, und hierneben abgebildet 
iat, tlieilt uiir deraelbe daa Folgende mit: 

nDas Was- dorfe am 

8ergefasa*)i8t '^^^f^^^^^ Fusse des 

in Sargstodt, ^^HMk^^^^^ Kujberges.im 

einem preua- ^^^^^^^T^ Kreise Hai- 

aischen Pfarr- ^^^^ berstadt, aus- 




') Dbb GefSss aelbst ist SO Centimeter laog; 14 CcDdmeter hoeh. 
DcrDurchmeeserderEndenbetrJigt 9 Centimeter. DieOeffnungl I. 
woraof der Deckel raht, inisst in iei Lange 3Vi Cetitim., 
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gegraben worden, Es befand sich friiher in der Sammlung 
desweilandDompredigersAugustininHalberstadt und ging 
nach dessen Tode durch Kauf in den Besitz des Senators 
Culemann iiber. Das Gefass ist von schwarz gebrannter 
Thonerde, und um dasselbe lauft eine Verzierung^ die 
durch ein keilformiges Instrument ( -< ) eingedruckt 
worden ist. In gleicher Art sind die Seitenfl^lehen und 
der Deckel verziert, nur dass der letztere ausserdem noch 
eine Rippe in dieser Gestalt iig/ hat. An jedem 
Seitenende haben vier Locher zur Durchziehung von 
Riemen oder Linien gedient. Oben auf dem Gefasse^ in der 
Hitte desselben^ befindet sich eine oblonge Oefifhung, die 
durch einen Deckel verschlossen wurde, der ebenfalls 
auf der einen Seite ein Loch zum Durchziehen eines 
Riemens hat^ welcher anscheinend dazu dienen sollte, ihn 
festzuhalten. Dieses Gefslss , das bis jetzt nur als Unicum 
existirty soli nach der Aussage des Augustin zum ,Opfer- 
Wassertragen^ benutzt worden sein." 

Es ist dies jedenfalls nur eine Vermuthung des Dom- 
predigers Augustin, die aber in sofem Beachtung verdient, 
als sich in der That kein anderer Zweck des GeiUsses 
absehen lasst. Dass es zum Wasserbehalter gedient hat, 
beweiset die innere hohle FlS^che , die keine Spuren einer 
anderen Substanz aufweiset; auch der kleine oblonge 
Raum zum Schluss des Deckels deutet nur auf das Ein- 
giessen einer Flussigkeit hin. Die Technik des schonen 
Gefasses ist der Art, dass es sehr wohl den letzten Zeiten 
des Heidenthums angehoren kann. Es ist daher in An- 
betracht der Resultate, die wir gefunden haben, nicht 
unmoglich, dass es wirklich heidniscb-sacralem Gebrauch 
gedient hat, und dass es namentlich dazu bestimmt war, das 
an heiliger Quelle geschopfte Weihwasser mit nach Hause 



der Breite 16 Millimeter. Der Deckel selbst ist 8 Centim. lang, 
5 Centim. breit und 20 Millimeter hoch. Der Zapfen des Deckels 
hat eine H5he von 15 Millim. 
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zu nehmen. Es w&re indess auch m5glichy dass das 
Ge&88 in die ersten Zeiten des Christenthums ftele, and 
es k5nnte dann dazu verwendet worden sein^ ehristlich 
geweihtes Weihwasser mit heim zu tragen, wie dies 
wirklich geschah, woniber spater das Nahere beigebracht 
werden wird. Aber auch in diesem Falle konnte das merk- 
wiirdige QeftlrSS ein Erbe aus dem Heidenthum sein, wie 
iiberhaupt damit die Annahme nicht aosgeschlossen wkre, 
dass es selbst zu ehristlieher Zeit immer noch heidni- 
schen Zweeken gedient haben konnte. £twas Bestimmtes 
lasst sich dariiber zur Zeit nicht ermitteln; nur weitere 
Fiinde wtlrden hier erst die Sache klaren konnen. Dabei 
miisste man zweierlei genau beachten, erstlich^ ob sich 
mit Sicherheit Qefasse nachweisen lassen, welche die 
Christen benutzt haben, um ehristlich benedicirtes Weih- 
wasser aus der Kirche mit heim zu nehmen und welcher 
Art sie waren, und sodann, ob sich daraus keine Schliisse 
gewinnen lassen auf die Gefasse, welche ausschliesslich 
heidnischem Qebrauche gedient haben. Eine ContinuitUt 
hinsichtlich der Form der Qefasse dilrfte dabei wohl 
anzunehmen sein. 

Auch eLaige merkwurdige Steine, welche Nils son 
(die Ureinwohner des scandinavischen Nordens. Das 
Bronzealter; erster Nachtrag, Hambg. 1865, S. 47 — 50) 
zuerst besprochen hat^ verdienen hier noch einer beson- 
deren Erwahnung. 

Nilsson sagt (a. 0. S. 45), dass man sowohl in 
Schweden als in anderen Landern Steine mit mehreren 
iiber die Oberflache zerstreuten runden Vertiefungen 
bemerkt habe, und dass diese Steine nach der allgemei- 
nen Annahme fur Opferaltare gehalten seien. Einen der 
merkwurdigsten Steine dieser Art zu Ranten, in der 
Nahe von Falkoping, beschreibt Nilsson genau und giebt 
auf S. 46 des angefiihrten Werkes eine gute Abbildung 
desselben. Dieser Stein heisst heute noch an Ort und 
Stelle Ballerstein oder Balders Opferstein. »Wir k5nnen 
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nicht bezweifeln, saglNilsson, dass dieser Stein in heid- 
nischer Zeit beim Baals- oder Baldercnitus als Opferaltar 
gedient hat, was schon der traditionelle Name anzeigt.<< 
Diesen Balder- oder Baalsgottesdienst soUen namlieh nach 
Nllssons Annahme die Phoniken vor Zeiten im Norden 
etablirt haben, von dem man namentlich in Schonen 
zahlreiche Spuren tre£fe. In dieser Landschaft sind nun 
auch — und das ist der Punkt, auf den es hier ankommt 
— alte katholische Weihwassersteine gefonden 
worden^ die den eben erwahnten Balders- oder Baals- 
opfersteinen ganz zum Verwechseln ahnlieh sehen. Nilsson 
nimmt dabei an^ dass die ersten christlichen MissionlU*e 
diese Opfersteine beibehielten und zwar als Weihwasser- 
steine , und dass lange die christlichen Weihwassersteine 
nach dem heidnischen Modell gearbeitet wurden. Nilsson 
giebt auf S. 48 u. 49 vier schone Abbildungen dieser 
christlichen Weihwassersteine , von denen der eine nach 
dem Urtheile von Kunstrichtem aus dem 12. oder 13. Jh. 
stammt. Diese Steine, die sich an einer etwa 3 Fuss 
hohen SUvde befinden, haben oben auf einer glatten Flache 
6 oder 6 eirunde Vertieftmgen, wodurch sie jenen Opfer- 
steinen aufs Haar gleichen, nur dass sich bei diesen mehre 
solcher Vertieftingen finden. Sie gleichen also nicht den 
heute gebrauchlichen katholischen Weihwasserbecken. 
Doch lasst sich der Uebergang von jenen zu diesen 
ebenfalls in Schonen nachweisen. Der Uebergang besteht 
darin, ^dass die obere Flache, die etwas ausgehohlt ist, 
am Boden einige noch tiefer liegende kleine Hohlungen 
hattt (S. 49). 

Ich zweifle mit Nilsson nicht, ^^dass wir hier einen 
deutlichen Uebergang von einem heidnischen zum christ- 
lichen Cultus vor uns haben", aber ich bezweifle durch- 
aus, dass der Cultus des Baal als Baldercult von phoni- 
kischen Colonisten in den Norden importirt sei. Es ist 
freilich anzuerkennen, dass der Baldercult mit dem semi- 
tischen Cult des Moloch und Baal-chamm&n in naher 
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Verwandtschaft steht (ygl. JuL Branny Natorgesch, d. Sage 
I, 351; Ily 193 u. 310 ff.); ^^^ daraiu folgt keineawega, 
daas Phdniken diesen Colt nach dem Norden getragen 
haben mossen. Abgesehen von verschiedenen anderen 
Oranden, widerlegt sich diese Inftige Hypothese dadnrch, 
dass der Baldercult nicht nnr bei den Nordgermanen, 
sondem bei fast alien gennanischen nnd keltischen 
Stammen angetroffen wird nnd wohl beaengt ist. Daa 
weiset aber anf eine Zelt znriiek , wo es noch keine Nord- 
nnd Sudgennanen gab, d. i. anf eine Zeit, wo beide 
nachmals getrennte Zweige noch ungetrennt beisammen 
waren, nnd weiterhin anf die Zeit, wo in Asien die ger- 
manisehen nnd andere arische Volker mit semitischen 
Vdlkem in engem Verkehr gestanden haben mnssen. 
Hier mag leicht eine semitisehe Einwirknng anf eine 
schon Yorhandene ahnliehe arische Anschannng stattgefVin- 
den haben y weiter aber nichts. Die arischen Volker 
haben mit den semitischen Vdlkem so verschiedene nnd 
so eigenthumliche Uranschauungen gemein, dass an gegeii- 
seitige Entlehnnng derselben nicht zn denken, vieknehr eine 
beiden grossen Volkerfamilien gemeinsame nnd noch hdher 
hinanfireichende Wnrzel anznnehmen ist^ woranf jnngst 
Steinihal in der Zeitschrift for Vdlkerpsjchologie wieder- 
holt nnd mit Gluck aufinerksam gemacht hat. — "Wir 
sind also von diesem Standpnnkt ans befhgty den Balder- 
cnlt fur gnt germanisch zu halten, nnd nicht fur eine 
dnrch phonikische Colonisten oder Handelslente importirte 
neue religiose bis dahin fremde nnd dnrchans nnbekannte 
Znthat. Und so diirfen wir gewiss sicher behanpten, dasa 
alle Cnltnsgegenstande, die bei den Germanen in Gebranch 
gestanden haben, anch germanisch gewesen sind, oder 
doch nnr gennanischen Bedorfiiissen gedient haben, was 
allerdings den Fall nicht grade ansschliesst, dass diese 
Cnltnsgera^chaften fremdes Fabricat sein konnten. Doch 
wird dies nnr anf spatere Zeiten zn beziehen nnd als 
Ansnahme zn betrachten sein; altere Zeiten batten ein* 
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faehere Bedtirfiiisse. — Sind nun die hier in Rede stehenden 
Weihwassersteine wirklich germanisch^ so darf man weiter 
schliesseny dass ihr nrspriinglicher Gebrauch ein dem 
spSrteren christlichen gleichartiger hat gewesen sein 
mtlsseny d. h. die Weihwassersteine haben nie dazu ge- 
dienty Opferblut aufzunehmen, sondem Weihwasser. Nur 
80 l&38t es sich erklMren y . dass christliche Missionare diese 
Steine als Weihwassersteine beibehalten haben , nur so 
ergiebt sich ein wirklicher direkter Ankniipftingspunkt. 
Die Schwierigkeitj welehe entsteht^ wenn man diese 
Weihwassersteine fiir ursprtingliehe Opfersteine mit der 
Bestimmungy das Blut der Opferthiere aufzunehmen, an- 
siehty hat auch Nilsson selbst gefiihlt, indem er (S. 45) 
fragt: ^In welcher Beziehung stand das heidnische Opfer* 
blut zum christlichen Weihwasser? Und wie wurde das 
in den Vertieiungen gesammelte Opferblut angewandt?.. 
Wurde das Blut gleich einem Beiniguogsmittel tiber das 
Volk gesprengty oder nahm das Yolk selbst dayon^ ura 
sich zu reinigen?^ Nilsson hat nicht versucht, eine Ant- 
wort auf diese Frage zu geben. Durch unsere Erkl§.rung 
fallen diese Schwierigkeiten fort. 

Aus den bisherigen Erorterungen diirfte sich nun 
ergeben^ dass 1) die christlichen Weihwassersteine^ welehe 
inSchonen gefunden sind, auch im Heidenthum denselben 
Zweck gehabt haben mogen, und 2) dass die ihnen Hhn- 
lichen Opfersteine , falls Germanen sie in Gebrauch batten, 
auch wirklich germanische Opfersteine gewesen sind. Da 
die Nord- Germanen sich tibrigens besonderer Kessel 
(hlautboUar) zum Auffangen des Opferblutes bedienten, 
in welehe man die Wedel ( hlautteinar, s. oben) tauchte, 
um das Yolk zu besprengen, so konnen die von Nilsson 
und anderen so bezeichneten j, Opfersteine^ diesen Zweck 
nicht gehabt haben. Bevor man aber diese Opfersteine fiir 
phonikisch erkllUrt, wUre zu untersuchen , ob sich bei die- 
sem oder einem anderen semitischen Yolke llhnliche nach- 
weisen lassen. Bis dahin, dass dieser Nachweis erbracht ist, 
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halte icfa jene Opfersteine fiir germanisch. Aber gesetzt 
auchy dass die Vertiefungen auf und an jenen Opferstei- 
nen dazu gedient haben, einen Theil des Opferbluts auf- 
zufangen, um es mit dem in dem eben erwllhnten Kessel 
gesammelten fiir den angegebenen Zweek zu vereinigen^ 
so ist gar kein Qrund vorfaanden^ mit Nilsson zu schliesseny 
dass nun die Vertiefungen auf den Weihwassersteinen 
demselben Zweek gedient haben. Es ist aber auch gewiss 
nicht richtig zu sehliessen, wie es Nilsson thut^ dasS| 
weil beide, Opfer- und Weihwassersteine, eigenthumliehe 
Vertieftingen gemein haben ^ sie deshalb phonikiscli seien; 
ieh meine, dies zeuge nur fur ibren heidnisehen, ins- 
besondere heidnisch-germanischen Ursprung. Grosseres 
Gewicht fiir den heidnischen Ursprung der Weihwasser- 
steine moehte ieh dagegen legen auf ihre absonderliche 
Form, die jeden jiingeren christlichen Ursprung aus- 
sehliesst, es sei denn, dass ahnliche Weihwassersteine 
auch anderwarts nachgewiesen wiirden, — Ieh habe mich 
desshalb ausftihrlicher mit den von Nilsson zuerst bespro- 
chenen heidnischen Weihwassersteinen beschaftigt, weil 
ieh glaubte, dass ihnen bei neuer Beleuchtung auch 
neue Seiten abzugewinnen seien, ohne indess zu meinen, 
die Sache damit erledigt zu haben. 



Sechster Absclmitt« 

Weihwasser in der cliristliclien Eirclie. 

Uebersicht. Grand aller Benedictionen. Verschiedene 
Namen for Weihwasser. Wasehen der H&Dde vor Ein- 
tritt in die Eirehe. Aelteste Benediction desWassers 
in der katholisohen Eirohe. Erstlioh bei der Taufe: 
XSzoroismns und Benediction des Taufwassers; Tauf- 
termine und Grand ihrer Wahl; Gebrauch des Tauf- 
wassers. Das Taufwasser in der evangelischen Eirohe. 
Zweitens: zum Besten Einzelner: Benediction des 
Wassers im Allgemeinen; im Besonderen: Weihwasser 
in Grttbern; Benediction des Oeles. Andere aus dem 
Heidenthum herubergenommene Benedictionen. — Der 
Gebrauch des Weihwassers im Atrium eine heidnisohe 
Sitte. Verschiedene Ansichten daruber. H&ndewasohen 
vor der Euoharistie^ vor dem Morgengebet (daheim^ 
im Betsaal). Beweise, dass das Wasser im Atrium 
nioht benedicirt ist, weder in der morgenlUndisohen 
nooh in der abendlftndischen Eirohe (Cyrill, Tertullian, 
Paulinus von "Nolety Eusebius, Leo Magnus). 

vV ir kommen jetzt zu der vielbesprochenen schwierigen 
Frage, ob das Wasser ^ welches zu denZeiten der altesten 
christlichen Kirche in besonderen Gef&ssen war oder 
aus Springbrunnen sprudelte, die, wie frtiher gezeigt 
(S. 35 ff.), in dem Atrium sich befanden kirchlich ge- 
weiht wurde, Um diese in weitschichtiger Literatur 
behandelte Frage zu losen, woUen wir nachweisen, dass 
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der Gebrauch vor Eintritt in das Schiff der Earche, aich 
die Hftnde oder die Ftisse zu waschen, uralt ist; dass 
die Benediction des Wassers nachweisbar zuerst am 
Taufwasser und an anderem privaten und zugleich aber- 
glkubischen Zwecken dienenden Wasser vollzogen wnrde; 
dass man das Wasser im Atrium ursprunglich nicht 
benedicirte, sondem dasselbe bis in sprite Zeiten als ein 
aus dem Heidenthum tiberkommenes Erbe duldete; dass 
dagegen die benedictio aquae sale eonspersae d. L die 
Benediction des mit Salz vermischten Wassers, heute ge- 
wohnlich sclilechtweg nWeihwasser^genannt, im Atrium und 
am Eingang zum Schi£f der Kirche, ebenfalls in das alteste 
kirchliche Alterthum zuruckreicht; dass die die Earche 
Betretenden mit diesem Weihwasser vomPriester besprengt 
wurden, und dass der Gebrauch des Sich-Selbst-Bespren- 
gens mit diesem selben Wasser erst in spateren Zeiten her- 
vortritt, wogegen der Gebrauch, sich Hande und Fiisse 
zu waschen, erlischt und durch die ebengenannte Sitte, 
die wesentlich gefordert wurde durch den zu Anfang des 
11. Jh. erfolgten veranderten Kirchenbau, verdrSngt wird. 
Ein kurzer Blick auf die altesten christlichen Weihwasser- 
gefasse imd Weihwedel wird diesen Abschnitt beschlies- 
sen, Vorausgehen mogen einige allgemeine Bemer- 
kungen uber die ursprungliche und spatere Bedeutung 
aller Segnungen und Benedictionen, und eine Notiz fiber 
den Ausdruck Aqua benedicta. 

Auf einer gewissen Stufe des religionsbildenden Pro- 
cesses nimmt man das Bild fur den durch dasselbe dar- 
gestellten Gegenstand. Gegenstand und Abbild sind nach 
dieser Auffassung identisch. Was der Gegenstand thut oder 
leidet, thut und leidet auch das Abbild und umgekehrt. Das 
gilt z. B. speciell von der Gottheit und dem Abbilde derselben 
(vgl, Tyler, Forschungen uber die Urgesch. d. Menschheit. 
Aus dem Englischen v. Mtiller, Lpz. 1866. S. 136 ff,, wo 
eine Reihe von Beispielen angegeben ist). Auf einer 
entwickelteren Stufe tritt fiir das Bild der Name des 
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Oegenstandes z. B. der Gottheit, ein. Das Aussprechea 
des Namens einer Gottheit, so glaubt man^ verleihe dem 
Menschen ein Mittel direkter Communication mit dem 
Wesen, dem der Name angehort, and theile ihm selbst 
die iibernaturliehe Macht dieses Wesens mit, um sie belie- 
big zu gebrauchen (Tyler, a. 0. S. 159), also umWmider 
oder Zauber zu verrichten. In weiterer Entwicklung 
dieser Vorstellung wird aus dem Namen der Gottheit 
das Wort, welches sie, wie man glaubt, gesprochen hat, 
und weiter eine Form el, gesprochen im Namen der Gott- 
heit. Das an sich urspninglich schon heilige Object 
(Opferbrot, Opferwein, heiliges Quellwasser u. s. w.) 
wird dadurch noch heilkraftiger, oder, wenn es an sich 
noch nicht heilig war, erst heilig und dadurch zum direkten 
Mittel gemacht, den segnenden oder schS^digenden Ein- 
fluss der Gottkeit auf die Natur^ auf Sachen, auf Thier- 
oder Menschenwelt heruber- oder abzuleiten. Dies ist, 
wie ein reiches Material bei den Naturvolkem beweiset, 
die allgemein menschheitliche AufFassung der Benedic- 
tionen, die, je nachdem sie ordnungsm^ssig oder nicht 
ordnungsmassig vorgenommen worden, entweder wunder- 
oder zauberwirkende Klraft haben. Ein weiter vorge- 
rtlckter Standpunkt der Auffassung wird naturlich auch 
jene eine zauberhafte nennen. Diese ganz allgemein 
menscheitliche Auffassung der Benedictionen hat nun 
auch die christliche Auffassung der Benedictionen be- 
herrscht. Die reinere christliche Vorstellung ist dagegen 
erst durch das Princip des Protestantismus wieder zu 
allgemeinerer, wenn auch nicht zu dogmatisch consequent 
durchgefiihrter Geltung gebracht. Nach protestantischem 
Princip ist der gesegnete Gegenstand nur ein ausseres, 
sichtbares Zeichen, ein Sinnbild, das durch das gespro- 
chene Gotteswort in keiner Weise hinsichtlich seiner 
Natur alterirt wird, sond^rn bleibt, was es ist. Das Sinn- 
bild, das Symbol, ist hier nur ein Zeichen eines in uns 
durch das hiebei gesprochene heilige Gotteswort (die 
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Segensformel) gewirkten sabjectiven geistigen Vorganges, 
den die heilige Formel selbst nHher angiebt, and der 
zn denken ist nach Analogie der Wirksamkeit des gespro- 
chenen Wortes auf einen Anderen, — ein Vorgang, der 
bestimniten psychologischen Gesetzen unterworfen ist 
Dass eine riickstandige Stofe religioser Betrachtong die- 
sen gesetzmltosig verlaofenden psychologischen Process 
noeh als Wunder anschaut, daran braucht hier kanm 
erinnert zu werden, — Aehnlich verhElt es sich, wenn 
die Benedictionen sich auf Personen beziehen. 

Wenden wir uns nun zu der zweiten vorlaufigen 
Bemerkungy welche den Ausdruck 77 aqua benedicta<< 
naher bestinunen solL 

Ffir Weihwasser finden sich dieNamen aqua lustra- 
liSy aqua consecrata, aqua sanctificata, aqua 
benedict a. Die in den Ritoalbiichem officiell angenom- 
mene Bezeichnong ist aqua benedict a. Dem Ausdruck 
sanctificata oder consecrata sucht man auszuwei- 
chen^ weil man damit einen etwas anderen Sinn verbindet, 
wie am besten erhellt aus den Bezeichnungen panis conse- 
cratuS; vinum consecratum und panis benedictus, yinum be- 
nedictum. Consecrirtes Brod und consecrirter Wein werden 
beim h. Abendmahl^ benedicirtesBrod undbenedicirterWein 
dagegen zu anderen Zwecken verwandt. Beides verhSdt 
sich zu einander wie majus zu minus (Augusti, Denkw. 
Xy 192^ Handbuch 111^ 393) und ist nur dem Grade nach 
verschieden. Wiewohl es nun aber im Sinne der katho- 
lischen Eirche eine HlU*esie ware, die Handlung des 
Benedicirens ein Sacrament zu nennen, so ist doch das 
benedicirte Object sacramental geworden; desshalb 
sagt der Erzbischof von Salerno^ Marcus Antonius Mar- 
silius (De Fonte lustrali S. 278; vgl. oben S. 110 u. Ill): 
aqua benedicta non est sacramentum, sed praeparatoria 
ad sacramenta, id quod sacrament ale a sacris Theo- 
logis appelatur; sacramental heisst es aber und kein 
Sacrament, quia haec lustralis aqua non est e sacramentis 
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a Christo Domino institutis. -^ Dass der Ausdruck aqua 
lustralis aus dem Heidenthum herubergenominen und bei- 
behalten ist, bedarf kaum der Erinnerung. Vom Tauf- 
wasser sagt man indess lieber benedictio fontis, da fons 
das Taufwasser bezeichnet (August! Denkw. X, 192). 

Treten wir nunmehr unserer eigentlichen Aufgabe naher. 

Die SittCy sich vor dem Betreten der Kirche die 
Hande oder die Fiisse zu waschen, reicht ohne Frage 
bis in die Eltesten Zeiten des Christenthums zunick. 
Jedoch lUsst sie sich literarisch erst aus demAnfang des 
3. Jh, nachweisen. Der erste , der von dieser Sitte spricht, 
ist der Bischof von Karthago, Tertullian (f 220). Da 
wir die bier einschlagende Stelle aus seinen Schriften 
weiter unten ausfuhrlieh bespreehen werden, so geniigt 
es an diesem Orte darauf hingewiesen zu haben. Ein 
anderes Zeugniss liefert Eusebius^ Bischof von Caesarea 
(f 340) in seiner Eirchengeschichte , die bis zum J. 324 
reicht, Daselbst (lib. X, 4) heisst es, dass man das 
Innere der Eirche nicht mit unreinen und ungewaschenen 
Fflssen betreten solle (oix .'. . ardyroig xal dvCittoig itoal 
T(5v lv8ov iTCi^aivtiv dy(o)r). Auch der Bischof von Con- 
stantinopel Jobann Chrysostomus (f 407) spricht von 
dieser Sitte an verschiedenen Stellen seiner Schriften, 
(s. Bingham, Origenes III, 180, Anm. d), so in der 
72«Homilie zum Johannes, wo er unzweideutig sagt, dass 
man sich die HSnde wasche, wenn man die Eirche betreten 
wolle (slta XBipa^ viij)6fi€fta slg SxxXriotav siotorTss). Fur 
diese und sp^tere Zeiten fliessen die Belege fur Orient 
und Occident so reichlich, dass wir uns enthalten konnen, 
deren noch weitere anzufilhren, zumal im Folgenden sich 
hierzu noch Gelegenheit bieten wird, — Aus welchen Ge- 
f^sen man sich wusch und wo sie standen, davon war 
bereits oben (S, 39 ff.) die Eede. 

Katholischer Seits hat man nun mit wenigen Ausnah- 
men stets behauptet, dass dies Wasser kirchlich benedi- 
cirtes Weihwasser gewesen sei. Um dies zu ermitteln, 
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mUssen wir zan&chst untersuchen, bei welchen Gtolegen- 
heiten die ftlteste ohristliche Kirche das Wasser bene- 
dicirte. Dies geschah erstlich bei derTaufe and 
zweitens zum Besten Einselner. 

Es ist bekannty dass die ftlteste christliehe Kirche 
Yor der Taufe nicht nor die meist erwaebsenen Cateohu- 
meneiiy sondem auch das Taufwasser exoroisirte, das 
dann erst benedicirt worde (exorcismns duplex). 

Der Exorcismns als solcher ist &lter als das Christen- 

thom und war bei Juden und Heiden weit verbreitet; 

im Christenthum ist er von Anbeginn an geiibt worden 

(s. Augostiy Denkw. VIX, 34. 236. 268 ff.), und erstreckte 

sich auf die Besessenen (Energumenen). Mit der Taufe 

trat der Exorcismus erst spater in Verbindung. Justinus 

der Mlu'tyrer (f 176), der ^teste Schriftstelleri welcher 

yon der Taufe handelt, weiss noch nichts von einem 

dabei gebrauchliehen Exorcismus , obwohl ihm das Exor- 

cisiren der Besessenen nicht unbekannt ist (Augusti, 

Handb. d. chr. Arch. 2, 429). Dagegen handelt TertuUian 

ganz deutlich davon, und er bemerkt dabei , dass sich 

die Entsagung des Satans bei der Taufe nicht auf die 

h. Schrift, sondem auf die Tradition griinde (Augustiy 

das.). Die erste Exorcisationsformel findet sich dann bei 

Cyrill, Bischof von Jerusalem (350 — 386), wobei der 

Teufel schon angeredet wird mit denWorten: ^Dir Satan 

entsage ich" (Augusti, a. O. S. 433). In den s. g. Con- 

stitutionen der Apostel hat das 42. Capitel des 7. Buches 

(bei Labbeus, Cons. I, 445; bei Cotelerius , Patr. Apost., 

Antw. 1700, I, 379 das 41. Cap.) die Ueberschrift : de 

renuntiatione in diaboium et de ascriptione ad Christum. 

Da von den s. g. Constitutionen der Apostel noch 

mehrfach die Rede sein wird, so miissen bier einige 

Worte liber den Inhalt und die Ab£Etssungszeit derselben 

angefiigt werden. Die apostolischen Constitutionen, die 

falschlich dem Clemens Romanus oder gar den Aposteln 

selbst zugeschrieben werden, bilden acht Bucher. Die 
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«nten sechs Biloher ^nthalten die ftltesten zxmi Theil aoioch 
jodenchrifttlichen Rechtsgewohnlieiten dor flKH'gexdl&iidi- 
8<^eii Eirchen des 3. Jh.^ das siebente uad achte Bach 
dagegen selbstandige Sammlungeiiy die sammtlich im 4. Jh. 
rhetorisch fibergearbeitet sind mit Hineintragung splLterer 
Kirchengebrauohe. Das achte Buch giebt eine vollstandige 
Litargie and fuhrt den kirchlichen Zostand der Zeit des 
Chiysostomus yor Augen. Gesetzliches Ansehen hat aber 
die ganze Sammlung nie erhalten (Hase^ EG. * S. 61. und 
Augustiy Handb. d. chr. Arcb. I^ 108. Richter^ Eirchen- 
recht' S. 114. §. 65). 

Nicht eher nan, als der Exorcismus des Tauflings in 
Aufnabme kam, konnte das Taufwasser exorcisirt werden. 
Das scheint denn auch gleichzeitig mit dem Exorcismus 
des T&uflings geschehen zu sein. Die Vorstellung, dass 
die Damonen und bosen Qeister ihren Wohnsitz im 
Wasser haben und dasselbe beherrschen, und dass dieses 
Element erst von ihrem Einflusse gereinigt und geheiligt 
werden musses findet sich ebenfalls schon bei Tertullian 
(de bapt. c. 5) und bei Cyprian (f 258), einem der 
Nachfolger des Tertullian auf dem Bischofstuhle zu Ear- 
ihago (ep. 70 bei August!, Handb. 11, 440). In Yerbin- 
dang mit dieser Exorcisation des Taufvirassers tritt nun 
ganz folgerichtig die Benediction desselben. Die ^teste 
Formel hierzu finden wir in den apostolischen Constitu- 
tionen (lib. VII. cap. 44, bei Labbeus, Cone. I, 440; bei 
Cotelerius I, 380. cap. 43). Das angezogene Capitel bandelt 
jteqI tov fivCTixov i)8aT0g evx^oi^i'd'^ioL, und der administrirende 
Priester soil, wenn er zum Taufwasser herantritti Gott 
loben und preisen und vor der Taufhandlung sprechen: 
nSiehe berab vom Himmel und heilige dieses Wasser<^ 
a. 8. w. Nach der im Namen des Vaters, des Sohnes 
and des h. Geistes voUzogenen Taufe soil er den THufling 
mit dem Chrisma salben. Das Chrisma (fiVQOv, imguentum) 
ward zuvor ebenfalls vom Priester exorcisirt, benedicirt 
and angehaucht (Augusti, Handb. U, 512. 513). 

. Dr. Pilamnensclimid, WeihwMser etc. «^ 
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Diese Taufhandlungen geschahen urspriisglich zu jeder 
beliebigen Zeit (Apostelgesch. 2, 41. 8, 38. 9, 18 ff. 10, 47. 
16, 33. Augasti Hdb. 2, 372. Pseudo-Ambrosias ad Ephes. 
4y 11. Cbrysost. bom. 1 in Acta App. Basilius 0pp. T. 
n, 113 bei Rheinwald; kirchl. Archftologie Berl. 1830. 8. 311 
Anm. 1), aber schon seit dem 2. Jabrhondert (Rheinwald| 
das. 311) nur zweimal im Jahre, an den Vorabenden des 
Oster- und Pfingstfestes (Tertull. de baptism, c. 19. Hiero- 
nymus [f 420] epist. ad Pammach. Leo der Gr. [f 461} 
ep. 16). Im yierten Jahrbundert kam im Orient nocb ein 
dritter Tauftermin hinzu, namlicb der Tag der Erschei- 
nung des Herm, das Epiphanienfest (August! , Denkw. 
VU, 167. 174. Binlerim, Denkw. I, 1, 55 ff.), der sich urn 
die Mitte des 4. Jb. in der gallikanisehen Ejurche geltend 
machte (Rheinwald 211) und auch im 11. Jh. in Deutsch- 
land vorkommt (Gerbert, vetus liturgia Alemannica II, 439 
und Augusti, Hdb. 11, 377). Als andere Tauftermine werden 
in der occidentaliscben Kirebe nocb das Weihnacbts- und 
das Johannisfest genannt (Augusti, Hdb. H. 378; Binterim 
das. 57. 58). Zum Andenken an die beiden Idtesten 
Tauftermine weihet beute nocb die romiseb-katholiscbe 
Kirebe das Taufwasser fiir das ganze Jahr am beiligen 
Sonnabend vor Ostem und Pfingsten (Augusti, Hdb. II,380)« 
Die Taufbandlung wurde dabei urspriinglich des Nachts, 
spater des Morgens vorgenommen (Augusti, Hdb. H, 381). 
Seit dem 10. bis 13. Jabrhundert bindet man sich an 
keine bestimmte Taufzeit mebr; jeder Tag ist hierzu 
geeignet (Augusti, Denkw. VII, 179). 

Als Taufzeiten begegnen uns also die altheidnisehen 
beiligen Zeiten der Solstitien und Aequinoctien (denn auch 
Michaelis kommt als Taufzeit, wiewohl ausnabmsweise za 
Ende des 5. Jh. vor, s, Binterim Denkw. I, 1, 58 Anm.), 
namlicb Weihnacht, wozu das Epiphanienfest gehort, und 
Johannis, wie Ostem mit Pfingsten (und Michaelis). Daa 
ist ohne Frage hochst merkwiirdig. Die Griinde, welche 
zu der Wahl dieser kirchlich angenommenen Termine 
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fahrteOy sind hergeleitet aus dem aUgemeinen Charakter 
jeoer christlichen Festzeiten (so Tertull. de bapt. 19) oder 
aber aus den Vorschriften der apostolischen Tradition, 
wie Basilius der Grosse, Metropolit von Caesarea (f 379) sagt 
(de spiritu sancto c. XXVII. ed. Maur. Parisiis 1730: dito 
Tfjs 0lCl)JtCl)^srv)s xal ^vCTixfjg naQafioceci)^)^ und uralter 
Kirchenordnung (so Leo d. Gr. ep. IV ad Silic. Ep. und 
andere s. Augusti, Handb. 11, 372 ff.). Allein diese Griinde 
sind theilsy wie der letztere, gar nicht stichhaltig, theils, 
wie der erstere, nicht genugend, um die Saebe ganz auf- 
zuklaren. Ein wichtiger Grund zur Wahl jener Zeiten 
liegt nacb unserer Ueberzeugung in der beidnischen durcb 
den Orient wie Occident verbreiteten Sitte vor, zu jenen 
oben angegebenen Zeiten heidnisches Weihwasser aus 
den heiligen Quellen, Brunnen oder Miissen zu schopfen 
und mit nacb Hause zu nehmen, um allerlei (aberglaubische) 
GebrHucbe damit zu verrichten. Denn ganz dasselbe 
geschah auch mit dem consecrirten Taufwasser. Was 
den Occident anlangt, so verweisen wir in diesem Betracht 
auf friiher Gesagtes (s. oben S, 87. 102. 103.); binsichtlich 
der orientalischen Tauffeier am Epiphanienfeste mag an- 
gefuhrt werden, was Ullmann (Vergleichende Zusammen- 
stellung des christl. Festcyclus mit vorchristlichenFestenbei 
Kreuzer, Symb. u. Myth.* IV, 757) dariiber beigebracht 
hat. Derselbe sagt: ^Bei jenem Feste finden wir einen 
beidnischen Gebrauch, der, frtlhe schon in die christliche 
Eirche iibergegangen, zum Theil bis auf den heutigen 
Tag geblieben ist Man schopfte schon zu Chrysostomus 
Zeit in der heUigen Nacht vor dem Epiphanienfeste (das 
als Christi Geburtsfest gait) Wasser in Ertige und bewahrte 
es auf. Das in dieser Nacht geschopfte Wasser hielt 
man fur geweiht und gereinigt und man glaubte, dass es 
ein Jahr hindurch und langer frisch bleibe (Chrysostomus 
in homil. de baptismo Christi T. 11, 369, ed. Montfauc. 
Vgl. in Bezug auf diese Vorstellung Rosenmiiller, altes 

9* 
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and neues Morgenlimd UI, 228). << Diese allgemein heidm- 
8che Siite wiirde otrn durch Verlegang der Tauftermine 
aiaf diese and die anderen angegebenen kirchlichen Zeiten 
M einer christiichen amgestempelt, der Sache nach 
Meibendy was sie zuvor war, and nur den Namen taaschend. 
Der alten Kirehe gait das Epiphanienfest als ein 
Erinnerangsfest an die Taufe Christi im Jordan (Aagasti, 
Hdb. Ily 376). Obwohl nan Chrjsostomas in dieser Bezie- 
hung von dem Epipbanienfeste handelt^ so sagt er doch 
nichty dass an diesem Tage die Earche getaiift babe, 
woraas man geschlossen hat, dass der genannte Festtag 
za Constantinopel kein kircblicher Taaftag gewesen sei 
(Aagusti das,). Wie es sich damit aach verhalten mag, 
so steht doch darch das kltere Zeagniss des Gregor Ton 
Kazianz (f 390) and anderer fest, dass in der griechiseben, 
syrischen (so zu Jerusalem) and afrikanisehen Kirobe 
das Erscheinangsfest eine feierliebe Taafzeit war (Bing- 
bam, Origines IV, 252. 253- Siegel, Handb. U, 47. 
Aagasti, Hdb. II, 376. 377). Dass die Benediction des 
Taafwassers am Abend vor der Epipbanie gesebab, 
wissen wir darcb das Zeagniss des Petrus Fallo (am 450), 
Erzbiscbof von Antiocbien (Excerpt. Histor. Eccles, lib. II 
cam Tbeodorito bei Paciandi a. O. S. 158). Diese Bene- 
diction des Taafwassers biess die grosse Benediction 
(fieyag dyiaCfiog). Haafenweis lief das Volk binza, um von 
^esem consecrirten Wasser za scbopfen. Man nabm da- 
von mit nacb Haase zar Vertreibang gif tiger and boser 
Tbiere and Krankbeiten and zar Besprengang der Aecker, 
Weinberge and Garten. Da aber dies Wasser far den 
Gebraacb alsbald nicbt mebr aasreicbte, so gestattete die 
Kircbe, dass das Wasser nicbt nar in bestimmten Monaten, 
sondem, wenn es die Notb erforderte, in jedem beliebigen 
Monate geweibt werde: das nennt man die kleine Bene- 
diction (^ixQog dyiaOfxog). Hatte man das Taafwasser aos 
eia^m grossen Bebaltniss neben dem Altare gescbopft, so 
warden nan Marmorbecken in die Vorbofe der Tempel 
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gesetzt, damit ein jeder leicht seinen Bedarf darans ent- 
nehmen konnte. (Paciaudi S. 158 — 160, wo die Belege). 
Das bei der minor benedictio geweihte Wasser trslgt gans 
den Charakter des gewohnlicben Weihwassers, wie aut 
dem Benedictionsformulare im Euchologiam (bei Marsilius 
de fonte lust S. [474 — 489) erhellt. Dem Wasser scheint 
auch Salz beigemischt gewesen zu sein. 

In der occidentalischen Kirche gebraucht man das 
conseerirte Taufwasser zu ^dmlichen Zwecken bis auf den 
beutigen Tag, Gregor von Tours (f 595) iiberliefert uns 
die schatzbare Notiz (de Miraculis in gloriam Martyrum 
lib I. cp. 24), dass — er redet von Spanien — naehdem 
das Taufwasser exorcisirt und sanctificirt und das Chrisma 
iiber das Wasser gespriitzt sei, alles Yolk voUer Andacht 
Wasser schopfte und ein jeder ein voiles Fass mit sicb 
nehme zum Schutz des Hauses und um damit Aecker 
und Weinberge segnend zu besprengen. Die Capitula 
Herardi Archiepiscopi Taronensis, die im Jahre 858 erlassen 
wurden, melden uns (b. Baluzo — de Chiniac, Capitularia 
Reg. Frank. Par. I, 1780), dass derjenige, welcher am 
Pfingstsabbatb conseerirtes Wasser mitnehmen wolle, dies 
vor der Infusion des Chrisma thun soUe. Aehnlich befiehit 
ein Capitular (Baluze, Capit. I, 935 lib. VL Nr 77), dass, 
wer am Oster- oder Pfingstsabbatb conseerirtes Wasser 
zur Besprengung der Hauser mitnehmen wolle, dies vor 
dem Hineingiessen des Chrisma thun musse. Dasselbe 
besagen auch andere Stellen und die heutige Praxis. 

Diese Zeugnisse mogen geniigen, um anzudeuten, 
dass die Sitte, das Wasser zu jenen bestimmten Zeiten zu 
weihen, sich an allgemein heidnischen Branch anschliesst. 

Die evangelische Kirche hat die besondere 
Consecration des Taufwassers abgeschafft, well durch die 
Einsetzung der Taufe schon alles Wasser geheiligt sei; 
weil sich dafur kein Befehl der Schrift noch der Apostel 
aufweisen lasse und weil dadurch leicht abergliiubische 
Vorstellungen begiinstigt werden (Augusti, Hdb. II, 396), 
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Trotzdem aber ist z. B. nach Luthers kleinem and grossem 
Slatechismus das Taufwasser kein gewdhnliches Wasser, 
es ist Wasser in Gottes Gebot gefasst and mit 
Gottes Wort yerbanden, oder wie der grosse 
Katechismas erkl&rend sagt: Also fasse nun den Unter- 
schiedy dass viel ein ander Ding ist Taufe, denn alio 
andere Wasser; nicht des natiirliehen Wesens halbeny 
sondem dass hie etwas Edleres dazu kommt, denn Gt>tt 
selbst seine Ehre hinansetzt, seine Kraft and Maeht daran 
legt. Darum ist es nicht allein ein natilrlich Wasser, 
sondem ein gottlieh, himmlisch, heilig and selig 
Wasser etc. Wie sehr Lather auch mit dem Ausdracke 
ringty um dem katholischen Begriffe des benedicirten oder 
in diesem Falle richtiger, des sanetificirten Wassers zu 
entgehen ; er hat es nor zur Halfte vermocht. Im Grande 
genommen steht seine Anschauung anter dem Einfluss der 
katholischen, ganz abgesehen von der Principienfrage, in 
welchem Zusamraenhange denn eigentlich sinnliche Gegen- 
stUnde, wie Brot, Wem^ Wasser etc. als TrSger and Ver- 
mittler geistiger Giiter za diesen stehen. Diese wichtige 
Frage haben die Bekenntnissschriften der evangelisehen 
Kirche unbeantwortet gelassen. Beantwortet werden kann sie 
nor zunachst in Verbindang mit der Lehre tiber die aach 
von der protestantischen Kirche ausgetheilten Segnangen, 
worunter namentlich die Ordination von entscheidender 
Bedeatung wird, sodann in dem Zusammenhange, den wir 
vielfach beriihrt haben. Es braacht hier kaum gesagt zu 
werden, dass vom Standpunkt der Wissenschaft aus irgend 
ein arsachlicher Zusammenhang zwischen Idee and Bild 
nicht stattfindet. Die gegentheilige Annahme findet 
sich nar aaf einer niederen Sphare religioser Entwicklang 
(s. oben S. 124), in welcher sich allerdings heate noch 
sehr viele sogenannte Gebildete befinden, nar in den 
Caltarschichten, wo man nach festen psychologischen 
Gesetzen sich voUziehende geistige Processe als Wander 
anschaat Fur die naive, noch nicht wissenschafUiche, 
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religidse Betrachtang ist dieser Standpunkt berecbtigt, 
weil historisch yorhanden und psychologisch nothwendig : 
denn er ist gegeben als wichtiger Factor in dem Ent- 
wickluDgsprocesse der gesammten Menschheit wie des 
Indiyidanms. Diese Thatsache ist von der Wissenschaft 
einfach anzuerkennen^ und yon der Eirche^ schon urn 
ihres gewaltigen pS^dagogischen Werthes willen, sowohl 
hinsichtlich der Formulirung des Dogmas wie der Cultus- 
einriehtungen praktisch zu yerwerthen. Wie aber die 
cbristliehe Eirche die weltbistorische Mission^hat, die ganze 
Jacobsleiter des religiosen Glaubens der znm religiosen 
Wissen, und des religiosen Wissens^ das in letzter Instanz 
wieder zum religiosen Olauben fuhrt^ in Dogma und Cult 
darzustellen, so kann dies nur gescheben dureb eine 
gewisse scbwebende Stimmung^ die alien bereehtigten 
Anforderungen, wie sie durcb ein allgemeines protestanti- 
scbesConcil ibren bestimmten Ausdruck fdnden, entsprache, 
Damit ware der cbristlicben Religion ein ihr von Natur 
einwobnender Mysticismus gewabrt und die Moglicbkeit 
einer zunM.ebst aufpraktiscber Basis anzubabnenden, boebst 
wtLnscbenswertben Versobnung der ortbodoxen und ratio- 
nalen Auffassung des Cbristentbums gegeben. — Wie 
fiehr nun aber aucb ein eigentlicber mysterioser Zusammen- 
bang zwiseben Idee und Symbol abzuweisen ist, so ist 
die Wabl des Symbols, um eine bestimmte Idee auszu- 
drtLcken, nicbt gleicbgiiltig. Wie eine bestimmte Idee 
ein bestimmtes Symbol fordert, so muss das Symbol in 
yerstUndlieber, scboner und astbetiscber Weise auf die 
Idee zurilckweisen. Dazu kommt dann noeb die Weibe 
des ererbten Gebraucbs, falls dieser zweekentspreebend 
ist. Daraus folgt dann die Notbwendigkeit des Gebraucbs 
bestimmtcr religioser Symbole in praktiscber Beziebung. 
In diesem Sinne darf man sagen^ dass das Wasser bei 
der Taufe ein beiliges Symbol sei, obwobl es dies nur 
yollig und ganz ist bei der tbeoretiscb allein ricbtigen 
Taufe von Erwacbsenen, die freilicb aus iiberwiegend 
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(ifAktUob^n Orttoden der Kindortaufe und deren Complement 
dur Coniirauition mit Recht haX weichen m(i88en. 

Die ftlte luUbolischo Kirche weihete aber nicht nor 
diii ktil dar Tnufo su vorwendende Wasser, sondem aie 
wallieta ftuohi im Anachluss an die heidnische Sitte, gans 
allgainaia Wassor sum Beaten und fUr den Gebranch 
Kiuaalnar, 

Dion orhoUt in Uberscugcndor Weise aus einer Stelle 
iter apa»t(»liaoheu Conatituiionen (lib. YUIy cap. 29 bei 
I^akhoiUi (Done. 1| 49A, boi Cotelerius I^ 411). Die ange- 
i»t>i£tt> Stt>Uo handelt: i>Von der Einsetzung der Benedic* 
imx \b« NVaaaora und Oolea dnrch den Apoatel Matthauatf, 
und i\w Text lautot in deutscher Ueberaetzung wie folgt: 
vlu lU^tiviF doa Waaaers und Oelea aetze ich Matthaus 
y nach auder^r Leaart : Matthias ) feat , daaa der 
kU^chv^f daa Waaaer und das Oel benedicire. 1st er aber 
ab>iv%^4cud> *s> aoU der Presbyter in Gegenwart des Dia- 
c^vu^u sUo lWttedLcti\>n volbsiehen. 1st aber der Biscbof 
att>N^^ud» so soil er dies uuter As^sistenz des Presbyter 
uud d^Hn Diacou^tt tbuu« Er soli aber sprechen: sHerr 
^W>aoiI)t« allm^'^hu^r Ootc« ;Sv:hop£?r des Wassera and 
V.«oWr vies V.^cles« barinberfii^r und ganger Vater der 
)ie«jbi$vhou« der l>u imis ^^ben ha^c das Waaser znm 
V^wU'auk. uud ^ujujL Wsschetu das Oel zor Liu^ und Freode 
vle^s .Viidicises: beilx^ Pu selbsc nun durch CbziataBK 
vlic^><$L \V,iSJk:r und dieses Oel im Names ilesjenlgen^ 
vifjr >:s >i.4riria j::. >>ier im Nim^iu de^jeai5e^I^ 
d ; c v' s i Jk r Q r i a ^ : . uuu veneihe ibm iem Waaser,. 
4^m Ock' iie liLracl^ liiLraukheitea ju aeilea and 2xl tcst- 
:r^ib^ii^ u^aicuioueu^u ver*aftc^u« Naeii:>ceLlumr^n abzuwehren 
iurva Cturisiuui unsere Hodiiun^. V:uur :^i l^ir :ind dent 
!>, i^<uS4e WeiSs Hbn? miu Aaoecui!^^ \ix Ii'vii^kbiu Amen.-^ 
l^lc wi4Qk:lKi\i^i&d<u iunju ^^err*:e S:arit Aus^pezeick- 
u»i ^eifc W Or ce^ ^eic iie ^ w c iuuic ii j 1 1 m auuiti:ea ■ ritirea vHesar 
:Se«le ^uis^«ac£seu *«emeu« ^vetl .u^ui eae rnmai rrkiareiu und 
^HHitmaifcutese iuder:i:(> ^^oeueu '•'dr;^::i!tmeiUag:3.is-Bfei 
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ftir die frfihe E^dstoaz des Weihwaasers im heutigen Simtei 
verwerthen konnte, lauten im Originaltext: avtog xal i^v 8ul 
Xif^iCxov ayiador to vScoq tovto xal to ^lov kii &v6\iaxixov 
rti^o^%0]il6avxo^ 1] t^s 3fQOSXO(jiiCdor)s« Dabeihandelt 
essichnaher umdieErklarung des Ijt" ovofjuxTu 'Enl mit Da- 
tivist causal, und giebt den Grundy die VeranlasBungy den 
Zweck an, und es l&sst sich ubersetzen durch: wogen, 
um — willen, in Rticksicht auf, zu Ehren Jemandes; in* 
6v6\iaxi heisst: fiir den Namen, d. i, fiir diePerson* Hier 
kann es nur den Sinn haben, dass der Darbringer oder 
die Darbringerin des Wassers oder des Oeles wiirdig sind^ 
dass der Priester auf ihren Wunsch fiir sie, fiir ihren 
Gebrauch, das Wasser oder das Oel weihe (EvA-oyetv). 
Wozu sie es gebrauehen wollen, sagt der Text ganz 
deutlich; wir wurden in unserer heutigen Sprache und 
nacb unserer heutigen Auffassung sagen: zu aberglaubi- 
schen Zwecken. Mit anderen Worten, wir haben hier 
einen der interessanten Falle, der librigens tausendfach 
wiederkehrt, woraus klar hervorgeht, dass der unverwiist- 
lich tief eingewurzelte, ererbte heidnische, oder richtiger 
allgemein menschheitliehe Giaube, der fur gewisse Ent- 
wicklungsstufen stets vorhanden war und vorhanden bleiben 
wird, hier der Kirche gegentiber sein altes unverjahrbares 
Anrecht geltend macht. Da die Kirche solchem heidni- 
schen Glauben unm5glich wehren konnte, weil er ganz 
allgemein verbreitet und im buchstUblichen Wortverstande 
volksthiimlich war, so woUte sie ihn wenigstens imschad- 
lich machen: denn die Earche theilte mit den Heiden 
denselben Glauben, Erankheiten durch heiliges Wasser 
oder geweihtes Oel vertreiben, Daemonen bannen, alles 
Ungemach abwenden zu konnen, Aber sie konnte nicht 
zugeben, dass dies die betreffende von Natur oder durch 
Zauberformel geweihte Substanz vermochte, grade so gut 
wie die Kirche. Der Heide vermochte das nach damaligem 
Christenglauben durch die Kraft des Satans, die Kirche 
yollbrachte das W under durch Gottes Wort allein oder 
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durch die durch Gotteswort geweihte Substanzi and durch 
die ihr verliehene Macht zu iQsen and za binden, Teafel 
aaszutreibeny Erankheiten za heilen, wie es Christaa and 
die Apostely deren unmittelbarere Rechtsnachfolgerin and 
Erbin die Kirche war, gethan batten. Daram willfahrte 
die Kirche klager Weise wie in unz&hligen anderen 
Fttllen, 80 aach bier, den Anforderungen ibrer damals 
heidniscben oder aucb judiscben Glieder, weihete Wasser 
and Oel and liess so mittelbar darcb die Inbaber dieses 
benedicirten kostlicben Gates nunmebr ausdrtLcklioh 
kircblicb genebmigte Wander *) verriehten, d. i, genaa 
das tban, was die naehmaligen Cbristen, als sie noeb Heiden 
waren, aaf heidniscbe, also auf zauberiscbe Weise vollfiibrt 
batten, and was ibre niebtcbristlicben Mitmenseben damals 
so gut exereirten, wie beate unsere auf wesentlicb ganz 
gleieber Stufe mit jenen stebende wenig gebildete and 
aberglaubiscbe Bevolkerung in Stadt and Land, wobei 
sieb zum Tbeil der Untersebied berausstellt, dass der 
Katbolik uber dem als Scbatz- and Heilmittel za verwen- 
denden Gegenstand neben der kircblieben Benediction 
nocb seine beidniscbe Zauberformel, ^Segen^ genannt, 
anwendet, der Protestant dagegen sicb meist mit der 
ererbten beidniscben Formel, die natiirlicb oft in stark 
gefarbtem cbristlicben Gewande auftritt, begntigt. Solcber 
nSegen^ sind neuerdings in anglaublicber Menge gesammelt 
worden, and sie entbalten, soweit dies ansere stammver- 
wandten Volker in Europa and Asien anbetrifft, araltes 

*) Im besonderen Sinne durch das Weihwasser hervorgebrachte auf- 
fallige Heilungen oder Wirkungen der mannigfaltigBten Art, also 
Wnnder in engerer Bedeutong, liefert in grosser Zahl Ton dem 
h. Petras, der h. Martha, dem h. Michael, Narcissus u. s. w. an- 
hebend, bis auf seine Zeiten Marsilius, in seiner Hydragiologia 
S. 306 ff. Vergl. Jo. deTorquemada de aquae benedictae effi- 
cacia, (s. 1. et a.), alter Druck in F. ; sodann Ignaz Steur*s Unter- 
richt von dem Weihwasser, Coin 1818. Hospinian, de templis 
I. lY. c. 8 im Appendix mit der Uberschrift: Miracula falsa pro 
confirmanda aqua lustrali U. a. m. 
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indogermanisches Q-emeingut (Simrock, Myth, 541) 
das wir aber ebenso bei den alien Aegyptem and den 
semitischen Volkem finden, and in weiterer Linie bei alien 
Volkern des Erdkreises (vgL Tyler, Urgesch. der 
Menschheit, dbers, von MuUer, S. 136 flf.). Wir begegnen 
da gleichen menscbheitlichen Anscbauangen and Yorstel- 
longen, wie sie sich durch gleiehe Bedingangen des 
mensehliehen Geistes aaf bestimmter Entwieklangsstufe 
tiberall and za alien Zeiten mit Nothwendigkeit, d. i. 
ge8etzm3.ssig bilden mussen (vgl. in letzterer Hinsicbt 
im allgemeinen die wichtigen neaesten, ethnologischeny 
psycbologischen and my thologisehen Arbeiten A.Bastians: 
DasBestSndige in denMenscbenrassen, Berl. 1868; BeitrS,ge 
zar vergl. Psyehologie, Berl. 1868, and dessen Aafsatze 
in der Zeitscb. f. Volkerpsych. Bd, V. Heft 2 a. 3), 

Es steht also die Thatsache fest, dass die ^testen 
Cbristen bereits Weihwasser in ihren Wobnangen batten 
(s. noch Tbeodoret, bist. rel. VIII, Beda, hist. eccL V, 4), 
am damit ibre alien heidniscben Gebr^uche anier christ- 
licb-kircblicber Aactoriiat nacb wie vor Tollziehen za 
k5nnen. Ja man seizie aacb Weihwasser in die Graber. 
Das muss eine weii verbreiieie beidnische Siiie gewesen 
isein, die das Chrisientham ebenfalls adopiirte, Yiele 
Glass- oder Thonvasen, die man in GrUbem findei, dienien 
diesem Branch (Ant. Mar. Lupi, Dissertazioni, leitere ed. 
alire operette Faenza 1785, 1, 76). Aehnliche Gefdsse 
haben sich aacb in den Kaiakomben gefdnden, woniber 
Martigny (Diet, des Aniiq. S. 222) nlQieres mitgeibeilt 
bat. In Italien, Frankreich, Belgien and Deatschland bat 
man sie in cbristlichen Grabern zu Haupten oder za den 
Fiissen der Leichen bis spat in das Mittelalter hinein 
angetroffen (s. Cochet, Sepaltares Gauloises, Romaines, 
Franqaes et Normandes, Roaen 1857 S. 393 Anm, 1 and im 
Index s. v. eaa bdnite and in dessen La Normandie, Paris 
1855, s. Index anter derselben Rabrik). Schon Gail. 
Durandas, Bischof von Mende (1286, in Langaedoc) scbrieb 
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tLber diese 8itte in seinMn Rationale divinoram officiorom 
(lib. VII. p. 35 Nr. 37) : deinde corpus ponitur in spelnnca 
in qua^ in qoibusdaxn locis^ ponitur, aqua benedicta et 
prujQae cum thure. Aqua benedicta ne daemones, qui 
multum earn timent, ad corpus accedant; solent namque 
desaevire in corpora mortuorum et quod nequiverunt in 
vita saltern post mortem agant. Weihraucb.und Daemonen, 
Weibwasser und Eohlen dilrfen wir mit gutem Recbt 
als heidnisch bezeichnen. Ueber die Weihwassergefasse hat 
tlbrigens der Abbd Cochet {La Normandie souterraine 
S. 230) selbst das Richtige geseben. Laprincipale destination, 
sagt er, que Pattribue k ces vases fun^raires, c'est d'avoir 
contenu de Teau lustrale si las morts etaient pai'ens, 
de Teau b^nite s'ils dtaient chr^tiens, comme je Tesp&re. 
Dies ist um so richtiger, als urspriinglich die beidnischen 
Bestattungsplatze aucb die der Cbristen waren (s. o. S. 57). 
Daraus ergiebt sich aber, wenigstens fiir unscre europ^- 
scben Verbaltnisse, wie man wohl schliessen darf, und 
gewiss aucb ganz im Allgemeinen, die sicbere Folgerung, 
dass dieser heidnische Gebraucb von der Kirche ins 
cbristliche umgesetzt wurde : die beidniscbe aqua lustralis 
wurde zur christlicben aqua benedicta. In Betreff der 
oft sebr kleinen Holzkohlen (prunae) hat Kemble an der 
Hand von Thatsachen scharfsinnig nachzuweisen gesucht, 
dass dieselben von der beidnischen Sitte des Verbrennens 
herriihren, dessen sich die eben bekehrten Heiden nicht 
so ohue Weiteres enthalten konnten, da sie vielmehr neben 
dem geforderten Begraben zugleich aucb noch in erfindungs- 
reicher Weise die Leichen anzubrennen versuchten. *) — 



*) Kemble, Horae ferales, S. 101 : In a vast number of burials 
where interment is the rule, there are signs of cremation, as at 
Elze (bei Hannover) and Parfondeval (profunda vallis, ein franco- 
merpwingischer Kircbhof, s. Cochet, La Normandie S. 305 ff.); 
the body was not reduced to ashes, but it was singed. It was 
dangerous (weil gesetzlich verboten) to make such a fire as 
would consume it; by a little management, the advantages of 
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Wasserkriige in Or&bem finden sich iibrigens bei 
Terschiedenen Vdlkeniy bei den Aegyptem als ein Bild 
der Etquickung im dimklen ISchattenreich (Creuzer, 
Symb, IV, 140); bei den R^mem sind es verschiedene 
Trinkgeschirre (Raoul- Roche tte, Troisi^me Memoire sur 
les antiquit^s chrdtiennes des Catacombes, iu M^m. de 
Tacad. des Insc. 1838, vol Xni. p. 676 ff.), bei den 
Qriechen Wasserkriige auf Grabhiigeln unyerbeiratheter 
Personen zum Zeicheu, dass sie das Brautbad nicht 
^mpfangen batten. Bekannt ist der vielbezeugte Wunsch der 
alten Griechen, auch im Tode frisches Wasser in der 
N&be zu haben, wesshalb aucb an Brunnen und Quellen 
gem Grabst3.tten angelegt warden, die den Nyniphen, die 
bier als Todesgottinnen erscheinen, geweiht waren (Curtius, 
Griecb, Quell- u. Brunnenschriften a. O. S. 175. Vgl. oben 
S. 83 und 99). 

Genau so wie es sieb bei den alten Christen mit dem 
Gebrauch des Wassers zu Heil- und andem Zwecken 
verhielt, war es auch mit dem Oel. In alien Religionen 
des Morgenlandes, wie bei den alten Griechen und R5mem, 
hat der Oelbaum und die daraus gewonnene Fltlssigkeit 
€ine nicht unerhebliche sacrale Bedeutung (s. Nork, RW. 
m, 299 flf. s. V. Oel. Friedreich, Symbol. 287. Hermann- 
Stark, Gottesdienstl. Alterth. d. Griechen S. 135. A. 15. 
Eschenbach, de unitionibus sacris gentilimn in Diss. acad. 
August!, Handb. 2, 443. Botticher, Tektonik, Buch 
IV, 274 und dessen Baumcultus der Hellenen S. 423 ff. 
namentlich S. 430). Dies ist festzuhalten bei Beurtheilung 
des christlichen Branches, mittels der Salbung geweihten 
Oeles Erankheiten (Jacobi, 5, 14 u. a. Stellen) und Wunden 
(s. Hieron. in vita s. Hilarionis bei Du Cange s. v. oleum 

christian and heathen burial might be united. I believe that 
we may thus best account for the few remains af charcoal (some- 
times exceedingly minute) which are often found in tumuli, 
where skeletons are deposited enirre. A little fire was probably 
considered sufficient to symbolize the ancient rite . . . 
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gregorianischen Zeitalter die Aufhahme vieler levitischea, 
Oder auch heidnischen Ceremonien findei deren sich die 
alte Kirche, aos Farcht vor der Gemeinschaft mit dem 
Juden- und Heidendiamei enthalten habe. *) 

Eb l&sst sich nicht bestreiten, dass an alien Stellen^ 
die man gew5hnlich von katholischer Seite zum BeweiBe 
anfuhrty dass das Wasser an dem Eingang der kltesten 
Eirchen benedicirt sei, kein Wort von einer Benediction 
dieses Wassers enthalten, wiewohl sie den Gebrauch 
des Wassers zum Handewaschen, wie oben dargetban 
wurde, auf das bestimmteste bezeugen. Das ist ohne 
Frage sehr aafBediend. Aber es folgt daraus noch nicht 
direct^ dass dies Wasser nicht dessenongeachtet benedicirt 
gewesen sein solltC; da die Kirche schon frtih anfing, alios za 
weihen, was sie in ihren Dienst nahm (s. weiter unten). 
Wir milssen iins also darnach umsehen, ob wir kein 
Zeugniss auffinden konnen^ welches uns womoglich mit 
grosser Bestimmtheit beweiset, dass der Gebrauch der 
aus dem Heidenthum stammenden Handewaschung auch 
noch ausdriicklich als eine leere eitle Form bezeichnet 
wirdy die man lieber lassen, als thun musse. Daraus 
wurde sich dann nothwendig ergeben, dass dieses Wasser 
nicht benedicirt gewesen sei. Ein seiches Zeugpuss 
giebt uns Tertullian. £he wir es aber nUher besprecheU; 
wollen wir kurz die Falle beruhren, in denen eine kirch- 
liche Waschung der Hande erwahnt wird. 



*) Die altere Literatar iiber das Weihwasser hat Paciaudi (de sac. 
Chr. baL S. 170. 171. 187. a. a. St.) angegeben, so noch anf 
katholischer Seite Pamelins, Gretser, Biarsilius, Joh. de Turre- 
cremata, Grimandns a. a. ; anf protestantischer Seite die Widefiten, 
Hildebrand, Bingham, Hoepfoer, Bayer nnd vor allem Basnage, 
die Magdebnrger Centnriatoren (Centnria n, cp. 6), Hospinian 
de Templis, Mnssard, Ejromajer, Middelton. Die jnngere Literatar 
findet man in den oben angefuhrten neneren Werken, namentlich 
gut bei Siegel. 
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Die Eircbe kennt uberhaupt eine dreifache Waschungy 
ein Capitilavium, das Bpanischen Ursprungs ist and in 
jfingere Zeit ffillt (Isidor. Hisp. f 636, 1. L c. 28), ein 
Pedilavium, das schon in der alten Kircbe vorkommt 
{Martigny, Diet S. 3) und eine Waschung der Hande 
Yor dem Morgengebet und vor der Eucharistie von 
Seiten der Pries ter and Laien. In Bezug aaf die 
Handwascbung vor der Eucbaristie sagt Cyrill, Erzbischof 
von Jerusalem (350 — 386) in seiner funften Einweibungs- 
rede (xairrixtiCi'S fivoxayaytxT], in Cyrilli Hierosol. Arebie- 
piscopi opera ed. Joan. Grodecius Lutetiae Par, 1631 P. 
8. 239): „Ibr babt also geseben, wie der Diakon dem 
Priester und dem Aeltesten, die um den Altar steben, 
Wasser reicbet, die Hande damit zu wascben. Er reiebet 
68 ibnen aber niebt, um die leiblicbe Unreinigkeit 
damit abzuwaseben. Nein, denndavon wurden wir 
gleicb anfangs, als wir in die Kircbe eintraten, 
gereinigt ; s on dern dieses Hande wascben bed eutet, 
dass ibr von alien Siinden und Ungerecbtigkeiten rein 
sein sollet. Denn da die Hande Sinnbilder der Hand- 
lungen sind, so geben wir durcb das Wascben derselben 
die Reinigkeit und Untadelbaftigkeit unserer Handlungen 
zu versteben. Hast du nicbt gebort, wie der beil. David 
dieses Gebeimniss erklart: Unter den Unscbuldigen 
will icb meine Hande wascben, und d eine Alt are 
o Herr, umgeb^n (Ps. 26, 6)? Sonacb bedeutet das 
Handewascben die Reinigung von Siinden". (Augusti, Hdb. 
2, 631). Neben dieser mystiscben Erklarung giebt man 
^ber aucb eine pbjsiscbe, die ebenso einleucbtend ist. 
Die Priester nabmen namlicb beim Beginn der Liturgie 
die Oblationen (s. daruber Martigny a. O. S. 469) an, 
durcb deren Berubrung sie unreine Hande bekamen, die 
«ie dann vor der Communion durcb Hiilfe eines Diakon, 
der Wasser darilber goss, reinigten. Die Laien wuscben 
sich dessbalb vor der Communion die Hande, weil sie bis 
zum 6., tbeilweis bis zum 9. Jb., das gesegnete Bred in 

Dr. Pfknneniclimidi Weihwas«er etc 10 
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der, iiber der linken gekreuzten, rechten Hwd empfingen 
und zxL Monde filhrten (Chrysostom. Horn, ad pop. Antioch» 
Martigny das. S. 3. Augusti, Hdb. 2, 631), — Ob aber 
dieses Wasser geweiht war, dariiber wird, soweit ieh sehe, 
nichts gesagt, und es ist dies auch kaum anzunehmen» 
Die angefuhrten Worte des Cyrill scheinen dies direki 
zu best&tigen. Das H&[idewasehen ist ihm nur ein Sym- 
bol der Herzensreinigung (dXXd 6v\i^oX6v icxi xw 
8eiv v\idi^ xa&aQ&veiv jcdrrcov d|LiaQTT]ridT(ov xal drofXT]ridT(ii)v 
TO yl^ac^ai). In dem Wasser liegt also nach Cyrill nocb 
keine sakramentale Kraft; denn es ist noch nicht dorch 
die Weihe dazu geschickt gemacht. Dagegen dient nach 
demselben Eirchenlehrer das Wasser am Eingang der 
Kirehe nur zur Abwaschung der ausseren Unrei- 
nigkeity es ist also noch viel weniger geweiht als jenes^ 
Es gab aber noch ein anderes Hd.ndewaschen bei 
den altesten Christen: das Handewaschen vor dem 
Morgengebet. Die apostolischen Constitutionen geben 
hieriiber die Verordnung, dass jeder Christ; Mann oder 
Frau, friihmorgenS; wenn sie sich vom Lager erheben^ 
vor dem Beginn ihres Tagewerkes, sich die Hande 
waschen, und dann erst zu Gott beten soUen (Const* 
Apost. lib. Vin. cp. 32: jtfig Jtictog t] mOTi], Icoftsv dva- 
OTdvTEg Ig vnvov, jtQO xov I'qyov l7tiT8>ioai ni{)d(ji8roi otQOs- 
tvxidiixiav). Dass die Christen dazu keines Weihwassera 
bedurften, leuchtet von selbst ein*). 



*) Vor dem Opfer oder Morgengebete Waschungen und Reimgnnge& 
auch zu Hause vorzunelunen, war griechische Sitte (s. Hermann- 
Stark, gottesdienst. Alterth. der Gr. 8, 125). Schon Hesiod 
(Werke und Tage v. 669) hatte das Waschen der HlUide vor 
der tSglichen Morgenlibation zur Pflicht gemacht. 
Mti88 Jtox el TJovg Ail Xzi^ziv aVdoma olvov 
XsQoW civfarrotoi, |xt)8^ ctXXoig v.davdxoiciv. 
Nie bringe des Morgens dem Zeus, noch anderen unsterblichen 
Gottem mit ungewaschenen HSnden den funkelnden Wein dar. 
(vgl. Botticher, Tektonik. Buch TV, 48). Ebenso musste der 
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So wenig wie das so eben besprochene zum Hande- 
waschen bei der Eucharistie und vor dem Morgengebet 
dienende Wasser benedicirt war, ebenso wenig war es 
das Wasser am Eingang des Bethanses, wovon uns 
TertullianMeldung macht (de orat. cp. 11). Da diese 
Stelle, oder yielmehr ein aus dem Zusammenhange 
gerissener Satz aus ihr^ das Ungluck gehabt hat, neuer- 
dings von Kreuser (Christl. Kirchenbau ^ 1, 185, Anm, 7) 
for den gegentheiligen Beweis missbraucht zn werden, 
und wir ikr ausserdem entseheidendes Gewicht fur unseize 
Ansicht beilegen, so muss sie hier vollstandig mitgetheilt 
werden, und das um so mehr, da auch der Text bei dem 
punisehen Latein und dem gedrungenen Stjl seines Ver- 
fassers nicht selten an Dunkelheit leidet. Das 11. Capitel 
fjde Oratione^ hat die Ueberschrift: Ablutio manuum non 
necessaria ad orationem, und es lautet: Caeterum quae 
ratio est manibus quidem ablutis, spiritu vero sordente 
orationem obire, quando et ipsis manibus spiritales mundi- 
tiae sint necessariae, ut a false, a caede, a saevitia, a 
veneficiis, ab idolatria, caeterisque maculis quae spiritu 
conceptae manuum opera transiguntur, purae alleventur? 
Hae sunt yerae munditiae, non quas pelerique superstitiose 
curant, ad omnem orationem etiam cum lavacro totius 
corporis aquam sumentes. Id cum scrupulose percontarer, 
et rationem requirem, comperi commemorationem esse in 
domini deditionem. Nos dominum adoramus, non dedimus, 
imo et adversari debemus, deditoris exempio, nee propterea 
manus abluere, nisi quod conversationis humanae inqui- 
namentum conscientiae causa lavemus. Caeterum satis 



Romer vor dem Gebet sich die H&nde gereinigt haben (Marqnardt 

Rom. Alterth. IV, 464, vgl. dessen Rom. Privat-Alterth. I, 264). — 

Dass die nnteren Stufen von Reinignng bei den Juden ein Waschen 

des Leibes nnd Wechseln der Eleider forderten, ist aus 1. Mos» 

35, 2 und 2. Mos. 19, 10. 14 bekannt (s. Ewald, die Alterthiimer 

des Yolkes Israel'. S. 143). 

10* 
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mundae sunt manus, quas cam toto corpore in Christo 
semel lavimus . . • . Cap. 12 : Sed quoniam unum aliquod 
attigimas vacnae observationis, non pigebit caetera quoque 
denotare, quibas merito vanitas exprobranda est, si qoir 
dem sine ullius aut DomiDici aut Apostolici praecepti 
aactoritate fiunt (es folgen dann die zwei beim Gebet im 
Qt>tte8baii8ezu onterlaBsenden aberglHubischenGebr&ucbe). 
In deutscher Uebersetzung, die zugleich auch den Sinn 
zu erkl&rcn hat, wurde diese Stelle etwa so lauten: 
nWesshalb geht man eigentlich mit gewaschenen Handen, 
aber mit unreinem Geiste zum Gebet, da doch die Rein- 
heit des Geifites grade fUr die Hande durchauB erforderlich 
isty damit sie sich rein halten konnen von der Unwahrheit^ 
dem Todtschlag, der Grausamkeit, der Zauberei, dem 
Gotzendienst und anderen Siinden, die, einmal im Geiste 
geboren^ durch die Hande voUfuhrt werden? Geistig rein 
zu sein, darin besteht die wahre Reinheit, und nicht etwa 
darin, vor jedem Gebet die Hande zu wasehen und ein 
Bad zu nehmen, was so viele aberglaubiseher Weise thun. 
Durch genaues Nachforschen suchte ich den Grund dieser 
Gewohnheit zu entdecken, und ich brachte in Erfahrung, 
es geschehe zur Erinnerung an Christi Auslieferung an. 
die Juden durch Pilatus, wobei dieser sich die Hande 
wusch. Wir haben aber den Herm Niemandem ausge- 
liefert, wir beten ihn vielmehr an; desshalb konnen wir 
uns nicht auf Pilatus berufcD, sondem miissen das Hande- 
waschen in diesem Betracht verwerfen. Nur wenn wir 
wis s en, dass wir durch die Siinde unrein geworden sind, 
dann mag das Wasehen der Hande gestattet sein . • • 
Cap. 12. Weil wir nun jene eine nichtige Sitte erwahnt 
haben, so wird es nicht ilberfiussig sein, auch noch an 
zwei andere zu erinnern, die ebenso eitcl sind, da sie 
sich auf das Gebot gar keiner Auctoritat, weder auf das 
der Apostel noch das des Herm, sttitzen. Die eine ist, 
Tor dem Gebet die langen Mantel (paenulae) '*') abzulegen, 

*) Die paenulae waren lange MSntel yon zottigem Fries oder von 
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die andere, nach beendigtem Oebete (adsignata oratione) 
sich wieder hinzusetzen: beides ist ein heidnischer, aus 
dein heidniBchen Tempel in die christliche Kirche ver- 
pfianzter Gebraiich<<. 

Eb entBteht nun vor allem die Frage, was bier nnter 
Oratio zu verBtehen ist, und wo man deren Verrichtung 
za denken bat, zu Hause, in einem Privatbetsaale oder 
in der Eircbe. TertuIIiaa bandelt in der-^de Oratione<< 
betitelten Scbrift, einer der friihesten die er verfasste 
(BEbr, die cbristL-Rom. Tbeolbgie, S. 24), baupts^cblicb, 
wie ^UB dem Inbalt zu erseben, von der Oratio Dominica, 
yon dem Vaterunser, als der oratio legitima et ordinaria, 
als dem Hauptgebete der Cbristen. Dieses Gebet soil 
nacb Tertullian (de orat. op. 19) an jedem Tage dreimal 
um die dritte (9 Ubr Morgens), um die seebste (12 Ubr), 
imi die neunte Stunde (3 Ubr Nacbmittags) eine Verbind- 
licbkeit jedes voUkommenen Cbristen (fideles, im Gegen- 
satz zu den Kateebumenen) sein. *) Diese Sitte der tag- 
licben Versammlungen zum Gebete finden wir sebon fruh 
ganz nacb jiidiscber Gewobnheit in den Synagogen, in 
Tempein und in Priyatb9,usem (Winer RW. s. v. Gebet, 
PbarisHer, Synagogen; Siegel, Handb. II, 285; August!,. 
Handb. 11, 63 ff.). Wenn nun Tertullian aucb den Privat- 
gebraucb des Vaterunsers im Auge bat, so erbellt docb 
auB unserer Stelle, dass man dies dreimalige Gebet auf 
die gemeinscbaftlicbe Cbristenversanlmlung be- 
zieben muss (vgl. Siegel a. O.), wobei e% gleicbgiiltig ist, 
ob man sicb diese in einem gerS,umigen Privatbetsaale, 



Leder, dankelfarbig und dick, die den ganzen Korper bedeckten, 
anch die Arme mit einschlossen (s. Marquardt, Rom. Priyat- 
alterth. II, 170). 

*) Anch bei den alten Griechen war Anfang nnd Ende des Tages 
wie der Scbluss der Mahlzeit yon gottesdienstlichen Formen 
begleitet (Hermann- Stark, gottesdienst. Alterth. d. Gr. S« 114. 
Schumann, griecb. Altertb. U, 214, 229). 
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deren es bei den altesten Christen in den oberen Theilen 
der Hauser gab (Pelliccia, de eecl. polit. I, 161. Martigny, 
Diet. S. 479), Oder in dem kirchlichen GebHude deziken 
will. Dass sich unsere Stelle aber auf die gemeinschaft- 
liche Verrichtnng des Vaterunsers bezieht, erhellt vor 
allem daraus, dass im 12. Capitel, welches ganz eng mit 
dem 11. Capitel zusammenhangt (s. auch de la Cerda 
Tertulliani . . . opera, Lut. Par. 1624, Fol. S. 316 in der 
Explicatio zu cap. 12 ad 1), von zwei Gebrauchen die 
Eede ist, welche offenbar auf eine Versammlung von 
Betenden weisen, also mindestens auf einen BetsaaL So- 
dann spricht Tertullian im 11. Capitel davon, es sei eine 
aberglaubische (d. i. heidnische) Sitte, vor jedem Gebet 
ausser dem Handewaschen ein Bad*) ±u nehmen. Das 
kann nur auf jenes dreimalige Beten bezogen werden. 
Denn da man, wie wir aus demselben Tertullian und 
seinem SchiQer Cyprian und den apostolischen Constitu- 
tionen (1. IL c. 39. YDI e. 34) wissen, ausser zu den genann- 
ten Stunden auch noch ofters wahrend des Tages betete (s. 
Siegel a. O. 11, 185. 186), wie z. B. des Morgens beim 
Aufstehen, so ist es ganz undenkbar, dass man jedesmal 
zuvor ein Bad genommen haben soUte, was sonst nur 
bei anderen feierlichen kirchlichen Handlungen geschah 
(Martigny, Diet. s. v. Bains), und was vor dem dreima- 
ligen Beten schon auffallt, wesshalb denn auch Tertul- 
lian diese Sitte als eine aberglaubische bezeichnet. 

Demnach diirfen wir also mit Recht die angezogene 
Stelle cap. 11 und 12 de Oratione auf eine Gemeinschaft 
von Glaubigen beziehen, die sich in einem Privatbetsaale 
versammeln, vielleicht auch in dem offentlichen Gottes- 
bause. Das Handewaschen vor Beginn des Gebets setzt 



*) Dass hier von Hemerobaptisten, wie de la Barre meint (bei 
Blanchini in seinen Noten zum liber Pontificalis in T. II. S. 83 
Anastasii Bibliothecarii de Vitis Rom. Pont. Romae 1723), keine 
Rede sein kann, versteht sich von selbst. 
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Oefasse voraus, aus denen man sich wusch; wie das die 
Lage des Betsaales oben im Hause bedingte. Dass 
diese Gefasse nach dem Muster der heidnischen Weih« 
wassergefasse gewesen sein werden, kann dem nicht 
zweifelhaft sein, welcher weiss, wie sich bis in die klein- 
Bteuj namentlich religiosen Gewohnheiten eine unglaub- 
liche Zahigkeit an das Ueberlieferte wahmehmen IHsst. 
TertuUian verwirft nun die ganze Sitte des Hslnde- 
waschens, fiir die man bereits ein biblisches Motiv gefunden 
hatte, das er nicht gelten lassen will, ^Nur Derjenige 
welcher weiss^ dass er eine siindige Creatur ist, darf 
sich die Hande waschen: denn die Erkenntniss seiner 
Siinde hat zur Folge, dass sein Geist rein sein will von 
aller Silnde. Und zum Zeichen, dass er sich innerlich 
durch Erkenntniss, die zur Busse fiihrt; gereinigt hat, 
kann er dies ausserlich durch die Handwaschung 
versinnbildlichen^. Dies ist die Meinung Tertullians, 

Damit haben wir denn zugleich ein gewichtiges Zeug- 
niss gewonnen, dass zu Anfang des dritten Jahr* 
hunderts wenigstens die afrikanische Kirche den 
Gebrauch, das Wasser, womit man sich am Eingang 
der Betsale und der Barchen vor dem Betreten der gottes- 
dienstlichen Raume die Hande wusch, durch besondere 
Weihe zu heiligen oder zu benediciren, nicht kennt. 

Auch die orientalische Kirche weiss in der 
anderen Halfte des 4. Jahrhunderts noch nichts von solchem 
Weihwasser, wie wir oben an dem Zeugniss des Cyrill 
von Jerusalem nachgewiesen haben (s. S. 145. 146. 153). 

Zu Anfang des 5. Jahrhunderts ist es im Abend - 
lande nicht anders. Wir verdanken dem Paulinus, 
Bischof von Nola (410—431) in Campanien, hochst wichtige 
Nachrichten uber die Einrichtung und Ausschmtickung 
der Basiliken, die er aus eigenen l^Iitteln in den Jahren 
401^403 auf dem Grund und Boden seines Landgutes 
bei Nola zu Ehren des daselbst. begrabenen Confessors 
Felix, und in dem benachbarten Fundi hatte erbauen 
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lassen. Diese Nachrichten befinden sich yomtoilicli m 
einem Briefe des Paulinas an seinen fVennd Solpicins 
-Sevems, PreBbyter zu Primuliacam in Aquitanien (ee 
iflt der 32. in Paulini Nolani 0pp. ed. Paris. 1685), in 
seinen Gediehten fiber den Todestag des h. Felix (ear- 
-mina XV de Natalibos *) S. Felicis) nnd in seinen Epistein 
(s. Augnsti, Beitrftge zor christl. Eunstgeseb. Lpz. 1841|. 
I, 147—179; YgL A. Buse, Paulin nnd seine Zeit, £egensb» 
1856, 2 Bde.). Es ist darin verschiedene Male von dem 
CanUiarus die Rede (so ep. 33 ad Alethium, ep. 32 ad Snip. 
Sevenim), aber niemals davon, dass das darin befindliche 
Wasser, womit sich die Eintretenden die H&nde waschen^ 
geweiht set Besonders bezeiebnend diirfte in dieser 
Beziehnng die Stelle (Natal. Felic. X.) sein, wo Paolinoa 
sagt, dass er in dem Atrium seiner neu erbauten Basilika, 
wo es weder einen Bronnen noch eine ans der entfemten 
StadtNola angelegte Wasserleitonggab, Cistemenhabe her- 
richten lassen, um darin das Regenwasser von den Dachem 
aufzusammeln and damit die Marmorbecken zu speisen**)» 
Diese Marmorbecken waren die CantharL Hier scheint 
dock onmittelbar das Regenwasser den Dienst des nack- 
maligen Weikwassers verricktet zu kaben. Und sollte 
wokl Panlinus von Nola, der so sorgsam alles bericktet, 
was seiner Kircke nor irgend zum Rukme gereicken 
konnte, gerade kier die Benediction des Wassers oder 
irgend eine Anspielung darauf zu erwaknen vergessen 
kaben, wakrend sick eine solcke kinsicktiick des Tauf- 



*) In der Kirchensprache der ersten Jahrhanderte, in den Martyro^ 
logien and bei Inschriften anf Leichensteinen, BegrabnissstSUen 
XL 8, w. bedentet ^atales (dies natalis, natalitia, nativitas, xk 
yevidXw) nicht den Tag der Gebnrt, sondem des Todes^ dieser 
gait der Kirche als der Gebnrtstag far das ewige Leben (s. Augnsti^ 
Hdb. I, 473. Martigny Diet 429 s. v. Natele). 

**) Deniqne cistemas adstrozimns nndiqne tectis, Captnri fondente 
Deo de nnbibos amnes, Unde floantpariter plenis cava marmora 
labris. 
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wassers dfters findet^ das er ndie Quelle des Heils^^ oder 
die nheilige Quelle^ nennt^ ndie diirch gdttliehes Licfat 
ein lebendiger Strom werde, in den der h. Geist her- 
.niedergestiegen sei, um ihn mit liimmlischer Kraft zu 
befruchten" (Ep. 32 ad Sulpie. Sev.)? 

Angesichts dieser Tbatsachen kann ich nicbt anneb- 
men, dass Eusebius in seiner Kircbengeschiebte, die 
bis zu dem Jahre 324 reiebt, von dem Wasser im Spring- 
bnmnen des Atriums als geweibtem Wasser geredet baben 
soll^ obsebon man die betreffende Stelle wobl so gedeutet 
bat. Eusebius erzablt in seiner ^^Oratio panegyrica de 
aedificatione Ecclesiarum, Paulino Tyriorum Episeopa 
dicta<<, (Hist. eccl. lib. X. cap. 4, ed. Valesius, Mogunt.^ 
1672. S. 371 ff.) dass Paulinus, Biscbof von Tyrus, daselbst 
die sebdnste Basilika in ganz Pbonikien babe erbauen 
und in deren Atrium , d. i. dem freien und offenen mit 
einer SHulenballe im Quadrat umgebenen geraumigen Platze 
zwiseben der Kirebe und dem Vorbofe, (jCQOJtvXov, vesti- 
btdum) xQiivag fontes, Brunnen babe errichten lassen, aus 
denen reicblicb Wasser bervorstrome, womit sich die, 
welebe das innere Heiligtbum betreten wollen, zuvor 
wascben. In Bezug darauf sagt dann Eusebius (a. O. ed» 
Valesius S. 380): Isqcov S'^rcavOa (|d. i. im Atrium) 
TUtdaqaUav hxldti Cv\i^ohi' XQi^vag amxQvg slg jtqoOioTCov 
ImoiiSvdZfWv xov vzia , tcoIK^ tco x^V^^'^^ '^o^ vdybaxo^ toig 
nsqi^ohov hq(ov SJtl td eCo) itqoiovCi xr\v d7t6Q^t7it)iv 
3caQ€QX0^evag. Die Brunnen, oder wie ieb bier versteben 
m5cbte, die Cantbari, die Springbrunnen, nennt Eusebius 
^uffallender Weise <$v\JiJ^oXa Ieqcjv xa9aQC{(i)v, signa sacra- 
rum expiationum, die Zeichen der beiligen Reinigung. 
Die Worte entbalten einige Scbwierigkeit. Was zunUcbst 
•das Wort xad^dQCiov, expiatio, betrifil, so bat Eusebius 
kurz zuvor scbon angemerkt, was er darunter verstanden 
wissen will. Demjenigen, welcber durcb die Tbore hin- 
dureb in die Basilika eintreten woUte, gestattete er nicbt, 
sofort mit unreinen und ungewascbenen Fussen 
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das innere Heiligthum zu betreten (tXaio 5e ^roQE^ovti 
3tvX(ijr, oix evil's IcpfjxEV drdyvois xal dvijctoi^ ^ooi I'vSor 
iTti^alvtiv &yUi}v)'j man soil also zuvor die Fiisse wascben. 
Dies war ebenso wohl eine griechische als jiidische Sitte. 
Wir dilrfen annehmen^ dass wir es hier mit dem Best 
einer jiidisehen Gewohnheit zu thun haben, da ja bekannt- 
lich Syrien, namentlich das grosse und glanzende Anti- 
ochien seit den ^Itesten Zeiten des Christenthums der 
Hauptsitz des christlichen Judenthums in der Diaspora 
wurde (Hase KG.* S. 27), was gewiss hinsiehtlich vieler 
dem judisehen Cultus angehorenden Gebrauche auf dem 
ganzen phonieischen Kiistenstrieh nicht ohne Einfluss 
blieb. Unter to xa&ctQOiov ist hier also das Wasehen der 
Fiisse, und da man sicb dies mittelst der Hande zu den- 
ken hat, auch das Wasehen der H^nde zu verstehen. 
Aber diese Wasehungen heissen hier heilig. Ich glaube 
nicht, dass man desshalb an den erst spater auftauchen- 
den hilastisehen Begriff des Weihwassers im Sinne der 
katholischen Earche gewiesen ist, wonach es also sacra- 
mentale d. i. unter oben angegebener Beschrankung, eine 
gewisse suhnende imd sundentilgende Kraft besasse. Ich 
glaube yielmehr, dass es entschieden nach Analogic des 
in derselben Ste^e vorkommenden jrEQi^oA-oyv ltq(ov zu 
beurtheilen sein wird. In demselben Sinne wie Eusebius 
die JtsQipoXoi Uqoi nennt, ganz in demselben Sinne sind 
ihm die XQTirai ovyi^oXa leQwv xaS^aQoCwv. Der Aus- 
druck wiirde also nur den durch das Herkommen gehei- 
ligten Branch anzeigen, und auf heilige jiidische Sitte 
deuten. Moglich aber konnte es sein, dass neben diesem 
Gesichtspunkte noch ein anderer massgebend gewesen 
ware. Die angefiihrten Stellen aus des Bischofs Eusebius 
V. Caesarea hist. eccl. X. cp. 4 sind namlich der Fest- 
rede entlehnt, die derselbe im Auftrage des Bischofs 
Paulinus von Tyrus bei der von dem letzteren erbauten 
Basilika im J. 315 hielt. Wir haben hier das alteste 
bekannte Beispiel der Einweihungsrede einer Kir eh e 
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(vgl. Bingham, Origines III, 317; Martigny Hist. 227; 
Augusti, Handb. I, 352; Rheinwald, Kirchl. Archaol. 
S. 150), eine Festlichkeit, die als Tempelweih librigens 
bei Juden wie beiHeiden geiibt wurde. Von den ersten 
cbristiichen Elircliweihen wissen wir sehr wenig: die 
Weihe wird ohne Frage summariseh vollzogen und besteht 
vorzngsweise in einem Gebet. Der Ritus, wie wir ihn 
heute kennen, gehort spS^terer Entwicklung an^). Es ist 
nun wahrscheinlich, dass Eusebius beziiglieh des gottes- 
dienstiichen Zweckes und in Folge der Weiherede nieht 
nor den Tempel, sondem auch alles was zu ihm gehort, 
heilig nennt, ohne aber damit den Sinn zu verbinden, 
der erst spater mit alien Weihen in der katholisehen 
Elirche verknupft wird. Hierzu kommt aber endlich noeh^ 
dass nieht das Wiisser selbst ein heiliges, sondem nur 
die Handlung des Waschens eine heilige genannt 
wird, was nach verschiedenen Richtungen hin unsere 
Ansicht bestatigt. — Bei der bisherigen Erorterung haben 
wir vorzngsweise Gewicht gelegt auf den Begriff des 
xaddQOiov, ohne aber hier genauer auf ihn und den nahe 
verwandten der xd^aQOig eingehen zu konnen. Indess 
kommt es auch auf den Begriff des avii^oXov an. Die 
Quellen oder Brunnen soUen Zeiehen, ^erk- undWahr- 
zeichen, Erkennungszeiehen der heiligen Reinigimg sein. 
Mir scheint darin recht deutlieh eine Anspielung auf die 



*) Erst aUmSlich sind die einzelnen Theile der Kirche mit ia den Be- 
reich der Benedictionen gezogen worden. Ueber die Einweihang 
der Alt^re, die beilfinfig urns J. 180 zuerst in Kirchengebaaden 
erwShnt werden, finden wir die alteste Bestimmung im 14. Canon 
des Concils zn Agatha (j. Agde in Gallia Narb.) vom J. 506, wo 
es heisst : altaria placoit non solum unctione clirismatiSj sed etiam 
sacerdotali benedictione sacrari. Yon der Einsegnang der Kirche 
nnd des Altars redet das Cone. Bracarense I. (Braga im spanischen 
Gallizien) im Jahre 563. Die Einsegnang des Banplatzes der 
Kirchen erw&hnt Jnstinian (f 565) NoveU. 131. c. 7. S. Rhein- 
wald, K. Arch. S. 151. 
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innere Herzensreinigimg enthalten zu seln, deren Sinn- 
bild die tossere Waschnngy deren Herk- und Wahr- 
zeiehen der Quell oder Brunnen sein soil. Diese Auf- 
fassung wtirde dann der des Tertallian und Cyrill ent- 
sprechen. 

Dies ist die einzige Stelle aus altchristlicher Zeit, 
welcbe der in der patristischen Literatur sehr bewanderie 
Paciaudi (de sacris balneis S. 156. 157) zu Gunsten seiner 
Ansicht, dass das Weihwasser (aqua benedieta) in der 
christlichen Kirche uralt sei, hat beibringen konnen. 
Wenn er sich ausserdem noch auf das Zeugniss des 
Nicetas Paphlago (urn 880) und das des Codinus (im 
15. Jh.) berufty welche die Quellen, Brunnen^ Phia- 
len u. 8. w. heilige nennen, so ist das fiir uns von gar 
keinem Werth, weil wir die Folgerungen, die Paciaudi 
fur seine Ansicht daraus gezogen hat, aus den zuvor 
entwiekelten und sp^ter anzufiihrenden Griinden abweisen 
mussen. 

Kicht viel besser verhalt es sich mit einem dem 
5. Jh. angehorenden Beweise. Der Pabst Leo Magnus 
(440 — 461) liess vor der auf dem Wege nach Ostia bele- 
genen Basilika des St. Paulus einen Cantharus errichten, 
der nach Sirmondi (unter den Anmerkungen in seiner 
Ausgabe von Magni Felieis Ennodii, Episc. Ticin., opera, 
Paris. 1611. S. 98) folgendes Octastichum trug: 

Unda lavat camis maculas, sed crimina purgat 
Puriiicatque animas mundior anme fides. 

Quisquis suis meritis veneranda sacraria Pauli 
Ingrederit, supplex ablue fonte manus. 

Perdiderat laticum longaeva incuria cursus, 
Quos tibi nunc pleno cantharus ore vomit. 

Provida Pastoris per totum cura Leonis 
Haec ovibus Christi larga fluenta dedit. 

Bei Daherer Betrachtung dieser Verse ist zunachst 
zu erwagen, ob sie wirklich vom Pabst Leo dem Grossen 
herstammen, und sodann welches ihr Sinn ist. 
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Hiasichtlich des ersteren Punktes ist hervorzuheben, 
dass die Inschrifb selbst den Leo als Errichter des Can- 
tbarus preiset, ob er aber auch Verfasser derselben sei, 
sagt sie mcht« Doch seheinen dies der Jesuit Sirmondi 
(a. O.), der Cardinal Bona (f 1674), der die Inschrift in 
seinem liturgischen Werke (Rerum liturgic. libri duo, in: 
Bonae opera omnia, ed. Antw. 1674. S. 419 u. 420) und 
der Abb4 Martigny (Diet. S. 105, 321) angenommen zu 
haben. Dem steht aber entgegen, was Plainer und Bunsen 
in ihrer Beschreibung der Stadt Rom (Bd. Ill, 445) ilber 
den fraglichen Punkt anmerken, wenn sie sagen: ^^Schon 
Pabst Symmachus (498 — 514) schmtLickte den Vorhof der 
Basilika St. Pauls (S. Paolo fuori le mura) mit einem 
Springbrunnen (cantharus)- in seiner Mitte, dessen Wasser 
er zngleich zu den Badern hinter die Tribune leitete; 
eine Inschrift dieses Brunnens lag noch im 16. Jh. zer- 
stdrt zwischen Domhecken auf dem Platze, die nach 
Marlianus so lautet: 

Perdiderat latioum longaeva incuria cursus 
Quos tibi • nunc pleno cantharus ore vomit *). 

Hiemacb wurde also nicht Leo, sondern Pabst Sym- 
machus der Erbauer des Cantharus sein, imd in diesem 
Falle konnte die Inschrift^ wie es scheint, nicht von Leo her- 
riihren. Es bliebe dann anzunehmen, dass die mitgetheil- 
ten Verse m eine Zeit fallen, wo man vergessen hatte, 
dass Synunachus der Erbauer war und nun den Bau 
und die Abfassung der Inschrift dem Leo zuschrieb, der 
sich, wie man noch wusste, viele Verdienste um die Aus- 
sehmuckung der Paulskirche erworben hatte. Das mochte 



*) Sicheren Aufischliiss diirfte vielleicht das Werk von N. H. Nicolai 
della Basilica di S. Paolo, Roma 1815 geben, das mir nicht 
ziigSUiglich ist, aber Platner a. Bunsen yorgelegen hat. — Zor 
Geschichte dieser altberiihmten Basilica ygl. iibrigens Platner 
u. Bunsen a. O. Ill, 442. 443 n. Gregoroyias, Gesch. d. Stadt 
Bom I, 97 fF. 
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fnihestens zu Ende des 6. oder zu Anfang des 7. Jahr- 
hunderts gescheben sein. WUre diese Annahme richtig, 
so 'wtirde sie ans beweisen, dass um die genannte Zeit 
das Wasser im Cantbarus nicbt benedicirt war. Das 
fiibrt uns auf das Zweite, auf den Sinn, namentlich der 
ersten beiden Disticben. 

Aus zwei Oriinden bat das Wasser in dem Cantba- 
rus kein Weibwasser sein konnen : erstens, weil es keinen 
Zusatz yon Salz entbielt und entbalten konnte, und zwei- 
tensy weil das Wasser alsbald, wie oben angegeben 
wurde, profanen Zwecken diente. 

Ueber den ersten Punkt wird alsbald ausfuhrlicb die 
Rede sein; es bleiben also binsicbtlicb des zweiten nocb 
einige Bemerkungen zu geben. Und da ist zu sagen, 
dass es ein dureb das gesammte beidnische Altertbum 
gebendes Cultgesetz war, dass ^^alles^ was einmal gott- 
geweibt und heilig geworden war, entweder im Tempel- 
bause verblieb oder, wenn es unerbaltbar, vemicbtet 
wurde, damit es nicbt dureb irgend eine wenn aucb 
zufallige Weise zur Profanation gelange". Es wurde ver- 
brannt, vergraben, ins Wasser versenkt, also dureb das 
Element vernicbtet, welches die Gabe erzeugt batte (Bot- 
ticber, Tekt. Bucb. IV, 212). Diese beilige, beidniscbe 
Sitte bat die katboliscbe Kircbe bucbstablicb beibebalten. 
So libergiebt sie z. B. das sanctificirte Taufwasser nacb 
stattgebabtem Gebraucbe, oder wenn es verdorben, dem 
Sacrarium, und somit dem Mutterscbosse der Erde zuriick. 
Mit dem Weibwasser kann im gegebenen Falle nicbts 
anderes vorgenommen werden. Das Wasser aber, welebes 
aus dem oben besprocbenen Cantbarus bervorstromte, 
diente sofort profanen Zwecken. 

Nacb diesen Erortenmgen kann es gar nicbt zweifel- 
baft sein^ dass das Wasser unseres Cantbarus nicbt bene- 
dicirt war. Die Worte yjdas Wasser wascbt ab den 
Scbmutz des Fleiscbes, aber der Glaube, welcber mebr 
ist als das Wasser, stihnt Verbrecben und reinigt die 
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Seelen^ und r^wer das Gotteshaus des h. Paulus betritt, 
reinige in Demuth seine Hande mit dem aus dem Can- 
tharus hervorstromenden Wasser" — diese Worte konnen 
also nur den Sinn haben, dass die S^ussere leibliche Rei- 
nigung der Hande mit Wasser ausserbalb und vor der 
Kirche nur ein Symbol ist, welches die geistige Reini- 
gung in der Kircbe, die der reine und lautere Glaube 
biewirkty im Voraus sinnbildlich anzelgen und darauf vor- 
bereiten soil. 

Wir diirfen also die Frage, ob das Wasser zum 
Hand- und Fusswasehen im Atrium benedieirt gewesen 
ist, hiermit fur erledigt und abgesehlossen erklaren« Es 
war nicht kircblieh geweiht, es war vielmehr sammt den 
daran haftenden Vorstellungen direkt aus dem Heiden- 
thum herubergenommen und beibehalten worden. Der 
Gebrauch dieses heiligen heidnisehen Weihwassers wurde 
nun so lange in den christlichen Kirehen mit neu unter- 
gelegter ehristlicher (symbolischer) Bedeutung geiibt, bis 
der veranderte Kirehenbau eine andere Art von Wasser- 
besprengung einfiihrte, woriiber in dem folgenden Ab- 
schnitt eingehender gehandelt werden wird. 



Siebenter Abschnitt 

Weihwasser in der chiistlu^en Efirche. 

Fortsetzung. 

Das TaufWasser hat ursprunglich keinen Zusatz xnit 
Salz; diesen erMlt es erst spftter. SelbstSndiges Auf-^ 
treten des G^ebrauchs der ,,aqua benedieta sale oon- 
spersa'^ Die betrefTende Stelle dariiber im Corpus 
juris canonici (Pseudo - Isidor). Die Quellen dieser 
Stelle (Liber pontificalis und die Saoramentarien Gre- 
gor des Grossen , des Gelasius und des Leo). Der 
Gebraueh der Milch^ des Honigs und des Salzes bei 
der Taufe ist heidnischen Ursprungs. Allgemeine Hei- 
ligkeit des Salzes; symbolische Anwendung desselben 
und Erklftrung vom symboliscben Gebraueh des Salzes 
bei Bilndnissen, bei Geburt und Tod. Heriibemahme der 
heidnischen aqua sale conspersa in den Cultus der 
christlichen Kirche. VerdrHngung des Gebrauohs des 
Hftndewaschens vor Betreten der Kirche durch das mit 
Salz vermischte Weihwasser. Besprengung des das 
Gotteshaus betretenden Volkes von Seiten der Prie- 
ster. Bitus der Benediction des Weihwassers und die 
kirchliche Bestimmung, wann sie vorzunehmen. Heid- 
nischer Ursprung des Besprengens mit salzigem Weih- 
wasser vor dem Messopfer: das h. Abendmahl unter 
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dem Gesiohtspunkt eines Opfermahles. Verfiehlte Her- 
leitung des Urspnings des salsigen Weihwassers bxlb 
dem mit Sals vermisohten TaufWasser. Die heidnisohe 
Sitte des H&ndewasehens :ist yon dw grieehisehen 
Karche bis heute beibehalten. Ursprung der heutigen 
Gewohnheit des Sich-Selbst-Besprengens in der rdinisch- 

« 

katholisehen Kirehe: verftnderter Kirchenbau; jetziger 
Modus aspergendi; Bespr^ngtwerden durch Geist- 
Hche; Sieh-Selbst-Besprengen. Christliehe Weihwasser- 

gefftsse nnd Sprongwedel. 

Von dem exorcisirten und benedicirtem Taufwasser unter- 
scheidet sich das Weihwasser, welches einen Zusatz mit 
Salz enthalt; den jenes ursprunglieh entbehrt. Es ist 
nothwendig, uber den letzteren Punkt einige Bemerkun-. 
gen anzufugen. 

Dass das Taufwasser in den ^testen Zeiten der 
christlichen Kirche keinen Zusatz von Salz erhalten hat, 
durfte wohl schon aus dem Umstande zu folgern seiu, 
dass bei der Taufe Christi nur reines, unvermischtes 
Jordanwasser benutzt worden war.. Das war fiir die nachst- 
folgenden Zeiten ohne alle Frage massgebend. Jetzt 
ist das allerdings anders. Freilich erhsllt das Taufwasser 
in der romiseh-katholischen Kirche am Charsamstag oder 
Osterheiligenabend keinen Zusats von Salz (Graeser, 
Litur. I, 327), aber am Pfingstheiligenabend wird dasselbe 
mit etwas Salz vermischt und es muss nun bis nachste 
Ostern reichen (Graeser, a. O. I, 331). Ebenso wird in 
der Vigilia Epiphaniae Salz zugesetzt (Rituale Romanum 
Pauli V. Venet. 1658 S. 327). Es fragt sich nun, wann 
das Taufwasser zuerst eine Beimischung yon Salz erhal- 
ten hat 

Die s. g. Apostolischen Constitutionen wissen noch 
gar nichts von einer solchen Salzbeimischung (s. die auf 
S. 129 angezogene Stelle); dasselbe gilt auch yon dem 
liber Sacramentorum Gregor des Grossen (Opera, ed. 

Dr. Pf«niieii8chinid| Weihwasser etc. H 
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Afitw. 1615 T. Vy 110) nnd dem Ordo Romanus (ap. Hit> 
torp I, 73. 74)y der dem 8. Jb. angehort. Martene (Trac- 
tatus de antiqua eccl. disciplina, Lugduni 1706. 4^ S. 414 
u. 422 ff.) fiihrt in extenso zehn Formulare des Taufritas 
mit dem 9. Jh. ai)hebend aus verschiedenen Elirchen und 
Didoesen an, daronter auch den Taufritus aus der Mozara* 
bischen Litnrgie; aber sie enthalten kein Wort von einer 
Beiraischung des Salzes in das Taufwasser, dessen Benedic- 
tionsmodns sonst genau angegeben wird. Doch muss aa 
einigen Orten diese Beimischung schon vor der Mitte des 
9. Jh. iiblich gewesen sein ; denn Walafrid Strabo (de Reb» 
eccAesiast. bei Hittorp, de divinis oath. eccL off.. Colon. 
1568, II, 414) sagt von den Gebrauchen, die allm&lich dem 
TauEritus hinzugefugt wurden: alii addiderunt in Baptis- 
»atis Sacramento exorcismos, alii eonsecrationem fontis^ 
alii salis vel salivae'^) infusion em, alii Catechumeno- 
mm ordinalem instructionem, alii scrutinia diligentissime 
«vd tantum mysterium praeparationis statuerunt. Da nun 
ier Sacramentar Gregor des Qr. eine Infusion des Salze» 
in das Taufwasser nicht kennt, so scheint es, dass zwi- 
achon dem 6. und 9. Jh. dieser an sich unfraglich gltere 
Chebrauch hier und dort zu kirchlich anerkannter Geltung 
gdattgt sein wird. 



*) Dem alten and hente noch geltenden Romiscben Bitnale znfolg^^ 
fs. z. B, Agenda S. Coloniensis ecclesice, Col. Agripp. 1614 
%, 28) beruhrt der Priester nach dem nnmittelbar vor der Tanfe 
igMprochenen Ezorcismns, Ohren ond Kase des T&nflmgs mit 
6peichel. Anch dieser Branch gebt anf heidnische Sitte zoriick* 
Am dies Instricos s. nominnm fand bei den Bomem am 9. Tage 
nach der Geburt der Knaben, am 8. Tage nach der Geburt der 
M&dchen, ein hSosliches, religioses Fest statt, wobei den Hans- 
gottern geopfert wurde. Die Grossmutter oder Mnlyaie nahm das 
Kind ans der Wiege nnd bestrich ihm mit vielen Ceremonien die 
6tim nnd die Lippen mit Speichel, dem eine heilende und 
das Bose abtreibende Kraft gegen Bezanbenmg sngeschriebea 
vurde (s. Schnch, Privatalterth. d. Bomer^ S. 47). 
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^ ft 

alten Bitug, einen Zusatz mit Salz erfaielt, dariiber darf 
man Termuthen, dass dies ge«cbahy um das consecrirte 
Taufwasser das ganze Jahr hindorch vor Fftulniss zu 
bewahreiiy da in der Regel nur von dem an jenen oben 
angegebenen heiligen Taufzeiten consecrirten Tanfwasser 
in der rdmisch-katholiscben Kirche getanft werden darf. 
Sefar wahrscheinlich hangt aber dieser Gebranch doch 
anch mit einer anderen sich eng an das Heidenthum 
anscfaliesenden Sitte zusammen, der zufolge man das 
Weihwasser mit Salz yermischte. Diese Sitte tritt 
nrspninglich ganz selbstSndig auf, wie wir nunmehr 
nntersnchen wollen. 

Ueber das Weibwasser, welches einen Zusatz 
mit Salz erhElt (aqua benedicta sale conspersa) berichtet 
das Corpus juris canonici (Dist. III. de conseer, c. XX. 
bei Richter I, 1186) unter der Ueberschrift ^Quare sit 
institutum ut aqua sale conspersa sanctificetur<< das Fol- 
gende: Aquam sale conspersam populis benedicimus, ut 
ea cuncti aspersi sanctificentur et purificentur. Quod et 
omnibus sacerdotibus faciendum esse mandamus. Nam 
si cinis vitulae sanguine aspersus populum sanctificabat 
atque mundabat: multo magis aqua sale aspersa, divinis- 
que precibus sacrata, populum sanctificat atque mundat. 
Et, si sale asperse per Helisaeum prophetam sterilitatis 
aquae sanata est: quanto magis divinis precibus sacratus 
Sal sterilitatem rerum aufert humanarum, et coinquinator 
sanctificat, atque mundat, et purgat, et cetera bona mul- 
tiplicat, et insidias diaboli avertit, et a phantasmatum 
Tcrsutiis homines defendit. 

Diese Stelle ist geflossen aus dem s. g. Pseudo- 
Isidor, und ausserdem ubergegangen in die Werke des 
Regino (f 915) Abtes von Priim (de sjnodalibus causis 
et disciplina ecclesiae lib. II), des Jvo (f 1115) Bisqhof 
von Chartres (Decretum 1. XVII) und des Burchhard 
(f 1205) Bischof von Worms (Decretor. 1. XX). Der 

11* 



164 

Pseudo-Isidor selbst ist, wie wirnunmehr wissen, h5ch8t 
wahrscheiDlich im erzbiscfa5flichen Sprengel von Reims 
circa 850 geschmiedet worden (s. Weizs&cker in Sjbel^ 
histor. Ztschr. Ill, 93 ff. 79; Noorden, das. yil, 318; 
vgl. Hinschius Ausgabe der Decretalen des Pseudo-Isidor, 
Lpz. 1863 und in Kiirze Sugenheim, Gesch. d. deutsch. Vol- 
kes I, 498 ff.). Da nun das Secirmesser einer einschneiden- 
den Kritik IsLngst die Quellen nachgewiesen hat, woraus der 
Pseudo-Isidor geschopft hai (s. Richter KR. §. 24 u. 69, Phil- 
lips, KR. IV, 61 ff.), so sind wir auch im Stande in Betreff 
unserer Stelle genau anzugeben, wie es sich mit ihr ver- 
halt. Von den Worten ^aquam sale conspersam<< wolien 
wir ihrer Wichtigkeit wegen zuletzt handeln; die Worte 
^Nam si cinis vitulae" etc. sind aus Hebr. 9, 13 — 14, die 
Worte ^Et, si asperse per Helisaeum" aus 2 Kon. 2, 19 — 23 
geflossen, wo von Elisa die Rede ist, der zu Jericho die 
bose Wasserquelle rein und gesund machte, indem er Salz 
hineinthat, und die Schlussworte erinnern an die Stelle 
aus den apostolischen Constitutionen (Vll, 29), von der 
oben die Rede war. — Was nun das dem Wasser bei- 
zumisehende Salz anbetrifft, so wird nach Pseudo-Isidor 
diese Verordnuug dem Pabst Alexander (angeblich von 
109 — 119), dem funften Nachfolger des St. Petrus 
zugeschrieben. Allein sie befindet sich erwiesenermassen 
in einem der vielen untergeschobenen pabstlichen Briefe 
(s. Knust, de fontibus et consilio Ps.-Isidorianae collec- 
tionis, Gott. 1832. S. 41). Die Vorschrift, das Wasser 
mit Salz zu mischen stammt aus dem s. g. Liber 
pontificalis unter Benutzung des Sacramentars Gre- 
gor des Grossen (s. Knust a. O.). Im Liber ponti- 
ficalis, oder was dasselbe ist, in Anastasii Bibliothecarii 
de Vitis Rom. Pont. (ed. sec. Romae 1731, I, S. 9) 
heisst es: Hie (namlich Pabst Alexander) constituit, 
aquam aspersionis cum sale benedici in habitaculis homi- 
num. Das kann nur heisseu, dass das Sprengwasser mit 
Salz vermischt in den Wohnungen der Menschen geweiht 
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werden soil. Es ist also hier von einem kirchlichen 
Gebrauch dieses Weihwassers gar keine Rede, sondem 
nur von dem h^uslichen Gebrauch desselben*). Wann 
aber ist jene Bestimmung getroiFen worden ? 

Der Liber pontifiealis ist nach Rostell (s^ Platner, 
BuDsen etc. BeschreibuDg der Stadt Rom I, 209) zu Ende 
des 7. oder zu Anfang des 8. Jahrhunderts von mehreren 
Verfassem geschrieben worden und allgemein verbreitet 
gewesen. Hinsichtlich der litur^isehen Einriehtungen der 
Ulteren PS,bste folgt der Liber pontifiealis sowohl Docu- 
menten als auch Traditionen (Rostell a. O. S. 214; vgl. 
Babr, Qesch, der rom. Lit, im Karoling. Zeitalter, S, 266, 
Potthast, Wegweiser 422). 

Der angeblich Gregor dem Gr. zugeschriebene 
Liber Sacramentorum (in Gregorii M. 0pp. V, 63 — 260) 
aus dem Ende des 6. Jh. (Bahr, christl, Theol., S. 450) 
ist eine revidirte und verbesserte Ausgabe des angeblich 
vom Pabst Gelasius (492 — 496) herriihrenden Sacra- 
mentars oder Codex Sacramentorum (Bahr a. O, S. 377), 
welches Werk auf das Sacramentarium oder den Codex 
Sacramentorum vetus Romanae ecclesiae Leo des Gros- 
sen (440 — 461) zuruckgeht, der indess wiederum nicht 
Verfasser des nach ihm benannten Sacramentariums ist, 
das vielmehr einen unbekannten Geistlichen unter Pabst 
Felix ni., dem Nachfolger des Gelasius, zum Verfasser 
hat (Bahr, die christl. -rom. Theol S. 364). Trotz alle 
dem wird auch dieser nach Leo benannte Sacramentar auf 
Slteren Grundlagen beruhen (s. Binterim, Denkw. IV, 1, 
248 ff. und besonders IV, 3, 10 AT.; Augusti, Handbuch 
3, 715 AT.). Der genealogische Zusammenhang dieser 
Ritualbucher ist trotz einer ungemein weitschichtigen 

*) Auch heute gestattet die romisch - katholische Eirche das Wasser 
in Privatwohnaogen zu weiheo, allerdings unter der Voraussetzung, 
dass der in den Ritualbiichem yorgeschriebene Ritus genau 
befolgt werde (Gavanti Tbesaur. I, 535 ff. ; Du Saussay Panoplia 
sacerd. p. 564 bei August!, Denkw. X, 195). 
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Ldteraiar bis kente noch nicht in befriedigender 
kritisch nntersucht worden, wie uberhaopt die wichtige 
Frmge nach dem Urspnmg and dem AbhSngigkeitsver- 
hSltniss der venchiedenen abend- nnd morgenlftndiBchen 
Ritoalbficher von einander noch ziemlich im Argen liegt. 
Yon den genannien Sacramentarien hat indess nor der 
des Gregor (a. O. V, 238) die ^jSalis et aquae benedictio 
major«y der znfolge Salz in das Wasser gethan wnrde. 
Das wird aof eine local filtere Sitte zoriickgehen, die in 
dem oralt heiligen Gebrauche des Salzes ihren Grand hat. 

Der Gebraach des Salzes in der christlichen 
Kirche kommt seit dem 4. Jh. bei der Taofe vor. Das 
9}Sacramentam salis^, gesegnetes Salz, erhielten zor Zeit 
der Scratinien (s. daruber Binterim, Denkw. I, 1, 43) die 
Katechamenen mehrmals in den Mond (Aagastinas, Confess, 
lib. I, cap. 11). Die ^Traditio salis^ (Binterim, das. I, 1, 47) 
warde dem Taofling zu Theil. Sal consecratam, sagt Da- 
ranti (de rit. eccl. ed. nov. S. 74 Nr. 25) in os baptizandi 
datuTy at per sal typicum conditus, iniquitatis foetore careat, 
id est, carere significetar. Das Rituale Romanum (Paali V. 
Pontif. max. jussa editam Venetiis 1658, S. 9) schreibt in 
dieser Hinsicht vor: imitat (sacerdos) modicam sails 
benedicti in os infantis, dicens, N. accipe sal em 
sapientiae; propitiatio sit tibi in vitam aetemam. 
Dieser Gebraach wurde seit dem 5. and 6. Jh. in die 
EitaalbtLcher der Romischen Kirche aafgenommen (Aagasti, 
Handb. 2, 448); ob die Orientalische Kirche ihn arsprong- 
lich hatte, ist zweifelhaft (Binterim, Denkw. I, 1, 47); 
spater findet er sich in ihren Ritaalbdchem nicht (Aagasti, 
Handb. 2, 445). 

Ueber die Natar and die Bedeatong dieser Sitte 
werden wir nan rascher ins Ellare kommen, wenn wir 
uns erinnem, dass neben anderen Ceremonien bei der 
Taafe (vgL Nork, Sitten and Sagen 136 ff.) namentlich 
firuher, freilich nar in der orientalischen Eorche (Aagasti, 
Hdb. 2, 445) aach die lactis et mellis degastatio 
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Torkdmmt, indem man dem Taufling Milch and 
zu kosten gab (Duranti a. O. S. 84 Nr. 44; AugHsf^ 
Denkw. VII, 301 ff. Handb. 446 ff.). August! benvfiht 
«ich yergeblichy diesen Gebrauch aus dem Judentlivm 
Berzaleiten, wozu in der That gar kein Grund vorliegi 
Diese Sitte ist gut heidnisch, woran Niemand zweifeln 
kanuy wer Grimm (RA. 458), Nork (Sitten u. Sagen 137), 
Rochholz (Alemannisches Elinderlied 282. 283), Mannhardt 
(Germ. Mythen 311), Wilier (Mythen u. Naturanschauung 
62) und vor alien Kuhn (die Herabkunft des Feuers und 
des Gottertrankes, S. 139) nachlesen will. Aus den For- 
schungen jener Manner ergiebt sich, dass bei Germanen, 
Serben, Griechen, Indiem, vielleieht bei alien indogerma- 
nischen Volkern, die erste Nahrung des Neugeborenen 
Ho nig und Milch war. Das gab dem Kinde erst das 
Recht am Leben; es durfte dann nicht mehr getodtet 
werden. Dieser Brauch hangt zusammen mit dem uralten 
Mjthus Yon dem Amrita, dem Nektar, der Ambrosia, dem 
Gdttertrank und der Gotterspeise , mit dem Lande wo 
Milch und Honig fliesst. Auf die weitere Ausfuhrung 
dieses merkwiirdigen Mjtbus muss hier verzichtet and 
auf das angefiihrte Werk von Kuhn yerwiesen werden. 
Dass aber der Mythus y^von dem Lande wo Milch und Honig 
flies8t<< auch den semitischen Juden bekannt war, wissen 
wir aus 2. Mos. 3, 8. 17; 33, 3. Dagegen haben wir yon 
dem Gebrauch der Milch und des Honigs bei den Juden^ 
der ein Yorbild der spUteren christlichen Sitte sein konute, 
keine Kunde. Die christliche Sitte ist also entschieden 
heidnischen Ursprungs. Aehnlich verhalt es sich mit dem 
Gebrauch des Salzes, obwohl sich hier eine gute 
Anlehnung an jiidische Sitte vorfindet, so dass er also 
jiidisch und heidnisch zugleich ist. £s yerschlagt gegen- 
w&rtig gar nichts mehr, ob man dergleichen GebrHuche 
aus dem Judenthum oder Heidenthum abstammen lassen 
will. Deun wir wissen heute genau, dass auch das 
Judenthum an dem allgemeinen Baume des Heidenthums 
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erwachsen ist, wiewohl es unter alien Volksreligionen 
zaerst zu einem nationalen Thel'smus gelangte^ Die 
Qmndlagen der jQdischen Beligion und namentlich des 
jiidischen Cultos faaben aber stets das gut heidnische 
Geprage and ibre Verwandtscbaft mit dem Cultus aller 
anderen semitiscben und in weiterer Linie aucb der ari-^ 
scben und anderer Volker nicht verleugnet (vgL Stein- 
tbals vortrefflicbe Abbandlung ^die Sage von Simson^^ 
in: Lazarus und Steinthal, Zeitscbrift fiir Volkerpsycbo- 
logie U, 129 ff.)« Durcb das taglicb unermesslich gross 
anwacbsende Material aus alien Zeiten und alien V5lkeru 
der Erde sind wir in den Stand gesetzt^ die bei alien 
V5lkem &bnlicben und gleicben Entwicklungsgesetze 
kennen zu lernen, die allem religionsbildenden Process 
zu Grunde liegen, Gesetze, welehe selbst gottlicbe 
Gesetze sind und durcb welehe sicb die Offenbarung 
Gottes an die Menscbbeit voUziebt 

Der Cbarakter der Heiligkeit des Salzes bei 
gewiss alien Volkem der Erde lUsst sicb sebr einfach 
erklaren; er folgt aus den eigentburalicben Eigenscbaften 
des Salzes selbst, die man in den Urzeiten aller Cultur- 
regung scbon wabrnebmen musste. Vornamlicb fiel die 
Eigenscbaft auf, wonacb es die Speisen wiirzt und 
scbmackbaft macbt Hieraus erklart sicb, dass man in 
spateren Zeiten, als sicb der Glaube an personlicbe Get- 
ter gebildet batte, diesen aucb nur die Speisen vorsetzte, 
welcbe man selbst scbmackbaft fand. Daber die Sitte bei 
Juden (3. Mos. 2, 13. Spencer, legg. rit. I, 5. 1. Winer^ 
bibl. RW. s, V. Salz), Romern (mola salsa, Becker- Mar- 
quardt, Rom. Altertb. IV, 287. Preller, Rom. Mytb. 115. 
547), wabrscbeinlicb aucb bei den Germanen (Grimm,. 
Mytb. 1002; vgl. Kubn, N. S. Anmerk. zu den Sagen 
Nr. 203, S, 491 ; W. S. H, 10 Nr. 17.) und anderen Vol- 
kern, das Opfer zu salzen. Das Salz bat aber aucb eine 
vor Fslulniss scbutzende, also erbaltende und reinigende 
Kraft, namentlicb das Meerwasser und in dessen Erman* 
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gelung das Surrogat desselben, susses Wasser niit Salz 
vermisclity so das heilige Sprengwasser bei Griecben 
(Hermann- Stark y Gottesdienstl. Alterth. d. Gr. S« 125 
Anm. 9) und R5mem (s. oben S. 31). Dabei ist aber 
scharf im Auge zu behalten, dass der Naturmensch an 
der Sehwelle aller Cultur, wie der bereits schon vor- 
genicktere, um der angegebenen Eigenschaften willen in 
dem Salz ein Gottliches und weiterhin die Wirksamkeit 
und die oiFenbarende Thatigkeit einer Gottheit ahnt, 
erkennt und yerehrt. So wird naturlich das Salz ein 
heiliges Salz, dieser oder jener Gottheit geweiht, und 
nunmehr selbst das Mittel, um mit der betrefFenden Gott- 
heit in nahere Communication zu treten. So ist auf der 
einen Seite das heilige Salz ein Zeichen der sich in ihm 
offenbarenden Gottheit, auf der anderen ein Mitt el, um 
zu dieser Gottheit zu gelangen. Diese Doppelnatur des 
ausseren siehtbaren Elementes, und dieses selbst, be- 
zeichnen wir mit dem Worte Symbol. Dieser so ent- 
wickelte Begriff von Symbol ist von durehschlagender 
und unlaugbar aufschlussgebender Bedeutung fur alle 
mythologisehen und religionsgeschichtliehen Systeme^ in 
denen das Symbol, in welcher Form es auch sei, eine 
Rolle spielt. Dass ein solches Symbol nun auch noch 
durch eine besondere Formel geweiht werden kann, ver- 
steht sich nach dem dariiber frtlher Gesagten von selbst 
(vgl. S. 125). 

In dem* angegebenen Sinne ist denn nun auch das 
Salz ein Symbol. Nach seiner erhaltenden Eigenschaft 
wird das Salz ein Symbol des Dauernden und Unzer- 
st5rbaren. Daher pflegten semitische Volker (Friedreich, 
Symbolik u. Myth. 158 ff.) bei Abschliissen von Btind- 
nissen einige Komer Salz zu geniessen. Denn in dem 
Salze lag so zu sagen eine sacramentale Kraft, etwas 
geheimnissvoU Wirksames, ein magisches Element. 
Sp9.ter, als man sich der einfacheren ursprunglichen 
Bedeutung nicht mehr bewusst blieb, was durchweg mit 
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alien derartigen Symbolen und symbolischen Cer^monien 
der Fall war, blieb freilich im allgemeinen die ceremob- 
nielle Form bestehen; allein sie warde nun zum Yehikel 
des Aberglanbens and zu Zauberei miBsbrancht *}. Nack 
Analogic des Salz-Gebrauches bei Biindnissen wurde 
auch der Bund zwischen Gott und dem jiidischen Yolk 
als Salzbund aufgefasst (4. Mob. 18, 19; 2. Chron. 13, 5; 
vgl. 3. Mo8. 2, 13). Nach den voraufgeschickten Notizen 
wird man sich daber nicht mehr wundem dUrfen, wenn 
wir das Salz, wie bei vielen Fallen, die bier nicht weiter 
beriihrt werden konnen, so auch namentlich bei der 
Geburt und dem Tode des Mensehen verwandt finden. 
In der Montague - Noire (Cevennen) wirft man beim 
Besuche eines im Todeskampfe liegenden Mensehen eine 
Hand voU Salz ins Feuer, damit der Teufel die Seele 
niclit davon flihre (Hocker in Wolf, Ztsch. f. d. Myth. 2, 
419. Nr. 24). Hier schreibt man dem Salz offenbar die 
Kraft zu, Boses abzuwenden; urspriinglich wird aber der 
Sinn dieses Aberglanbens wohl ein anderer gewesen sein, 
der sich ohne eine reiche Fiille ahnlicher Gebrauche 
nicht ermitteln lasst. In gleicher Weise wie mit jenem 
Branch mag es sich auch mit der Sitte in einigen Gegen- 
den Northumberlands verhalten, der zufolge eine Schussel 
mit Salz auf den Leib des Verstorbenen gesetzt wird 
(Friedreich, Symb. 163). Bei der Geburt des Mensehen 
wird das Salz bei Juden und Germanen verwandt Bei 
den Israeliten wurde das neugeborene Kind mit Salz 
abgerieben (Ezechiel 16, 4), was wahrscheinlich nach 
Analogic des Salzbundes die symbolische Bedeutung der 

*} So hancht bei den EorUlndem der Wabrsager eia Salzkom an 
and spricht geheimniMvoUe Worte dariiber. Dieses Sals heilt 
Krankbeiten etc. (Mone, Gescb. d. Heidentb. 1, 73). Bei den 
Deutscben gait das Salz als Sicbeningsmittel gegen alle Zanberei 
(Grimm, Mjtb. 1001, Friedreicb, Symbolik S. 163, Mamihardt, 
Germ. Mytb. 318). Ygl. Wattke, deutscb. Yolksgl.* im Index 
8. V. Salz. 



171 

Befestigung des Bundes des Neugebomen mit Grott faaite 
(EViedreichy a. O. 159): Neben die ausgesetzten Kinder 
legte man bei den Germanen Salz (Grimm, RA. 457), 
wodurch ^ahrscheinlich der Won&oh ausgedriickt werden 
solltei das tCind am Leben zu erhalten (Mannhardt, Germ. 
Myth. 318 Anm. 3), indem der Finder dem Findling 
davon zu kosten gab. Wie durch das Kosten yon Milch 
and Honig, als einer heiligen Speise, das Kind in die 
Opfergemeinschaft znn^chst der Familie aufgenommen 
wurde, so wurde das ausgesetzte Kind durch das Kosten 
des heiligen Salzes vielleicht in den Opferverband der 
Gemeinde aufgenommen, Jedenfalls dtirfte dieser Ge- 
brauch auf graue Urzeiten zuriickgehen und mit dem 
jiidischen gemeinsame Wurzel haben. Doch dem sei wie 
ihm wolle: uns gentlgt die Thatsache des Salzgebrauches 
bei der Geburt des Menschen. Diesen Gebrauch hat 
nun das Christenthum yorgefunden, ihn bei der Taufe*) 
beibehalten, und ihm unter Anlehnung an neutestament- 
liche Stellen, wo das Salz haufig als Symbol des Ver- 
standes, der Vorsicht, der Klugheit york5mmt (vgL 
Marc. 9, 50, Matth. 5, 13, Luk. 14, 3, Coloss. 4, 6 etc.) 
hinterher, wie dies gewohnlich geschah, eine christliche 
Deutung gegeben. Dies kluge im grossen Styl durch- 
geftlhrte Verfahren, wie es die zwingende Macht der 
Verhllltnisse erzeugen musste, hat die christliche Kirche 
fLberall zu einer nationalen Kirche gemacht, und nur 
die sp^ter dadurch zum Vorschein gekommenen Miss- 
brUuche in der rpmisch-katholischen Kirche konnten die 
Beformatoren yeranlassen, statt auch hier wirklich zu 
reformiren, mit dem Schlechten auch das Gute, d. i. den 
echt nationalen Kern zu beseitigen, und damit dem 
religi5s - nationalen Leben in gUnzlicher Unkenntniss 

*) Unter den Protestanten haben diesen Gebrauch des Salzes, als 
Symbol der Weisheit, bei der Taufe nur die Bohmisch-M&hri- 
schen Briider beibehalten (s. S. A. £. Miri Lexicon Antiquit. 
eccl. p. 784 bei Angoati, Handb. 2, 449). 
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des wahren Sachverhaltes unheilbare Wanden zu schla^ 
gen and ihm damit alle religids-nationale Poesie aus dem 
Herzen zu reissen. Heute ist es eine Ehrensache det 
deutschen Alterthumswissenschaft, namentlich der ver- 
gleichenden Mythologie and Sittenkande, wie der im 
Entstefaen begriffenen vergleichenden Religionswissen- 
Bchaft, aaf dem Wege miihsamer Forschung den Ent- 
wicklangsprocesB nachzaweisen , den das Cbristentham 
mit dem Heidenthum, sowohl hinsichtlich des Dogma, als 
aacb insbesondere binsichtlicb des Cultus eingegangen 
isty um so einestheils dem Katholicismas gerechter za 
werden, anderntheils aber auch zu seheui was etwa von 
beseitigten Gebrauchen sich noeb zu Nutz und From- 
men verwerthen lasse fur den vielfach schmuck- and 
reizlosen protestautischen Cultus, der nur fiir lauter Den- 
ker, nicht aber fiir den nichtwissenschaftlich geschulten 
und mehr durcb die Phantasie als durcb den Verstand 
denkenden grossen Haufen eingerichtet ist. 

Haben wir so an der Hand einiger, keineswegs aller 
bekannter Gebrauche, die sich auf die symbolisehe Be- 
deutuug des Salzes im jiidischen und heidnischen Cultus 
beziehen (vgL Friedreich, Symb. S. 156 — 165) auf die 
Haupt-Functionen des Salzes namentlich bei der Geburt 
und der spateren christlichen Taufe hingewiesen, so wird 
es weniger auffallend erscheinen, dass auch das heilige 
Weihwasser mit dem heiligen zuvor exorcisirten Salze 
vermischt wurde*). Durch diese Sal is conspersio, 
wie man diese Handlung nannte (Augusti, Denkw. X, 
196), sollte das Wasser eben heilskraftiger gemacht wer- 
den. Da nun schon die alte Kirche die Praxis befolgte, 



*) Die Benediction des mit Salz vermischten Wassers findet sich 
ausser in dem Missale Romannm in dem Ritus der gallischen 
Kirche, in der alten Mozarabischen Litargie nach der Yorschrift 
des h. Isidor, in der armenischen nnd abyssinischen , nicht aber 
in der syrischen. S. Marsilios (de fonte lastr. S. 461 ff.) der ans- 
fUhrlich jene Hituale mitgetheilt hat, auch das der griechischen 
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dies Wasser zu weihen, so oft es das Bedurfhiss erfor- 
derte, so kann man nicht daran denken, dass das Salz 
deshalb ausschliesslich dem Wasser zugesetzt wurde, um 
es vor FHuIniss zu bewahren; vielmehr muss auch hier 
ein S>Iterer beidniseher Gebrauch yorausgesetzt werde^. 
Wiissten wir nun mit einiger Sieherheit, an welchem Orte 
die Bestimmung des Liber pontifiealis aufgezeicbnet ware, 
so wiirden wir daran vielleicht einen Anhalt zu weiterer 
Nachforschung gewinnen. Aber aucb so sind wir nicht 
ganz ohne jede Spur der Aufklarung dieser eigenthiim* 
lichen Sitte. Es wurde bereits friiher nachgewiesen^ dass 
Qriechen und Romer gem Meerwasser zu Weihwasser 
benutzten und dass sie, wo sie es nicht haben konnten, 
das Queliwasser durch einen Zusatz von Salz zu kiinst* 
lichem Meerwasser umschufen, um dessen Wirksamkeit 
als Weihwasser dadurch zu erhohen. Schon Euripides 
hatte gesagt, das Meer oder das gesalzene Wasser wasche 
alia Sunden des Menschen ab (s. Mussard^ Gebrauche 
und Ceremonien, aus dem Franz, fibers. Lpz. 1695, S. 75).. 
Da das Salz nicht nur eine erhaltende, sondern desshalb 
auch eine reinigende Kraft besitzt (vgl. BEhr, Sym- 
bolik des mosaisch. Cultus 2, 325), das Weihwasser aber 
ausschliesslich zur Reinigung diente, so wird man dem 
Meer- und dem kunstlich erzeugten Salzwasser ebenfalls 
eine vorzugsweise reinigende Kraft zugeschrieben haben. 
So wtirde das mit Salz versetzte Weihwasser ein sym- 
bolisches Mittel der Reinigung, und zwar in dem Sinne, 
wie wir dies oben bei der naheren Bestimmung des Be- 
griffeS' ^Symbol" entwickelt haben. Wie sehr nun auch 
hellblickende Kirchenvater und andere Kirchenlehrer die 



Kirche aus dem Euchologiam. Jedoch erhellt ans seiner llit- 
theiluDg nicht sicher, ob bei den Griechen anch Salz in das 
Wasser gethan wird. In dem von J. Goar heransgegebenen 
Eachologium (S. 441—450 and 453—468) kSmmt der Gebrauch 
des Salzes weder bei der Taufe noch bei der kleinea und grossen 
Benediction des Weihwassers vor. 
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Ceremonie, mit Weihwasser sich zu waschen oder zu 
besprengen, als ein bios Husseres, sichtbares Zeichen der 
inneren Herzensreinheit aufgefasst haben^ ' daa in durch- 
aus keiner inneren wunderwirkenden, oder ricbtiger magi- 
schen, ursachlicben Beziehung zu dem Geiste des Men- 
schen stehe, yielmebr den Menschen nur erinnern soUe, 
vermoge seines auf ricbtige Erkenntniss sich stdtzenden 
Willens geistig rein zu sein, wie er dies dureb jene sinn- 
bildliche Handlung ausserlich werde; so bat diese allein 
ricbtige und wahrhaft im Geiste acbten Cbristentbums 
begrtindete Auffassung sieb bis beute dessbalb keine 
Babn brecben konnen^ weil der grosse Haufen nibbt zu 
der Erkenntniss hindurcbdringen kann und aucb niemals 
ivissensebaftlicb bindurcbdringen wird^ dass das, was wir 
als in dem Individuum vor sieb gebenden subjectiven, 
wiewobl ausserlicb auf verscbiedene Weise angeregten, 
psycbologischen Process fassen^ aucb auf natiirlicbe d. i. 
auf gesetzmassige Weise verlaufe. Er fasst diesen jsub- 
jectiven Process vielmebr als einen S.usserlich durch 
irgend ein Object (z. B. Brot, Wein, Wasser, Salz etc.), 
dem eine durcb bestimmte ModalitEten eingescbaffene 
Wunderkraft zukomme, gewirkten wunderbaren Vorgang 
auf, den das Subject, auf das er einwirkt, erleidet. Dass 
hierbei als nothwendig guter Leiter der Glaube erfordert 
wird, ist naturlich durcbaus notbwendig. Hieraus erkl&rt 
sieb, wessbalb die katboliscben Dogmatiker nicbt nur 
dem Weibwasser, sondem jedem kircblicb benedicirten 
Gegenstand eine sacramentale Kraft zuscbreiben. Diese 
ursprunglicb allgemein beidniscbe Auffassung, die nun^ 
mebr in kircblicb -cbristlicbem Gewande erscbeint, hat 
sieb denn aucb bis auf den beutigen Tag erbalten, wor- 
iiber ein fliichtiger Blick in jede beliebige Sammlung von 
Sagen und YolksgebrM,ucben reicbliches Zeugniss ablegt. 
In Betreff des kircblicb benedicirten Weibwassers gilt 
dies von unserer katboliscben, in Betreff des altbeid- 
niscben Heilaw&c von unserer katboliscben und pro- 
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testantischen Bey5lkeruxrg zugleich. Denn fiir die betref- 
fenden Ereise des protestantischen Volkes vertritt der 
Aberglanbe an die wunderwirkende Kraft des Heilaw&c 
den seit der Reformation nicht mehr iiblichen aber der 
Sache nach analogen Gebrauch des kirchlichen Weifar 
wassers. Dieser Glaube, der vom Standpunkt der Wis- 
senschaft aus mit Recht als Aberglaube zu bezeiehnen 
isty ist aber volksthumlicb, und dessbalb wird er anch 
niemals ganz ausgerottet werden konnen: denn er i&t das 
sich fortwahrend neu erzeugende Produkt eines bestimm- 
ten Culturstandesy der als nothwendiges Glied in der 
Kette der zeitlich neben einander existirenden Guitar- 
schichten seinen Platz hat, so gut wie durch ihn einst 
in femen Vorzeiten die gesammte Culturentwicklung hin- 
durchgegangen ist. In diesem Sinne ist auch er gott- 
lichen Ursprungs. Von diesem Standpunkt der Betrach- 
tung aus haben wir kein Recht, diejenigen zu sehelten^ 
die nur auf diese Weise sich ihren Schopfer und dessen 
Gnadengaben vermittehi konnen: solch«r Glaube ent- 
spricht da genau den Bedtirfnissen des menschlichen 
Herzens. Das ist der praktische Gesichtspunkt bei Be- 
nrtheilung dieses speciellen Falles, der aber zugleich 
allgemeine Bedeutung hat. — 

Das mit Salz Termischte und benedicirte Weih- 
wasser, welches nach dem Liber pontificalis in den Behau- 
Bungen der Menschen geweiht wurde, fand nun auch 
seinen Weg in die Kirche, indem es so den alteren aus 
dem Heidenthum stammenden yerwandten Branch des 
H&ndewaschens vor deren Betreten des inneren christ- 
lichen Tempels verdrilngte. Aber dieser Vorgang voUzog 
sich nicht plotzlich, sondem allmahlich. Darauf deutet 
nun zunllchst der Pseudo-Isidor, indem er in der oben 
angeftihrten Stelle sagt: 77 Wir weihen das mit Salz ver- 
mischte Wasser fiir das Volk, um damit Alle zu beSpren- 
gen, zu weihen und zu reinigen. Und das sollen alle 
Priester yerrichten<<. Hier ist offenbar noch keine Rede 
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yon dem heutigen Gebrauch des Sich-Besprengens am 
Eingang der Earche, wie man diese Worte gewdhnlich 
auBlegt (z. B. Martene, de antiq. eccL ritib. ed. Antw. 
1764 F. IV y 46); vielmehr handelt es sich am das Be- 
aprengtwerden des Volkes mit salzigem Weihwasser von 
Seiten der Priester. Wo dies geschehen soil, ist gar 
nicht gesagt worden; allein man darf annehmen in 
der Kirche und beim Eintritt in dieselbe. Das best&- 
tigen yerschiedene mit dem Pseiido-Isidor gleichzeitige 
Zeugnissei die auch dessbalb yon Wichtigkeit sind, 
weil wir aus ihnen zugleich die Zeit kennen lemen, 
in welcher zuerst das mit Salz yermischte Weihwas- 
ser sonntaglich geweibt wurde. Dariiber sagt Martene 
(de antiq. eecl. rit. IV, 46): Circa medium saeculum 
nonum praeceptum de benedicenda singulis diebus do- 
minicis aqua reperio in quadam homilia Leonis Papae 
IV. de cura Pastorali^ in qua sic lego (Labbeus, Cone. 
Tom. Vin. p. 34): 97 Omni die dominica ante Missam 
aquam benediotte, unde populus aspergatur, et ad hoc 
proprium yas habete",*) et in Capitulis Hinimari 
Bemensis Archiepiscopi ad Presbyteros paro- 
chiae suae anno 852 datis (bei Labbeus, Cone. T. 
VIIL p. 569. cap. 5). ^Ut omni dominico die quisque 
Presbyter in sua ecclesia ante Missarum solemnia aquam 
benedictam faciat in yase nitido, et tanto ministerio con- 
yenienti, de qua populus in trans ecclesiam asper- 
gatur, et qui yoluerint in yasiyilis suis nitidis ex ilia 
accipiant et per mansiones et agros et yineas, super 
pecora quoque sua, atque super pabula eorum, nee non 
et super cibos et potum suum conspergant<<. Fast ganz 
gleichlautend mit dieser Stelle aus jenem Capitular des 



*) Fast gleichlautend ist eine Yerordnung des Batherios (f 974) 
Bischofs von Verona (Specileg. Dacherii T. II.) : omni die domi- 
nica aquam benedictam facite, unde populus aspergator, et ad 
hoc solum yas habete, and yiele andere. 
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Hincmar von Reims (f 882) iat ein Canon des ConcUe? 
yon Nantes (Conciliom Nannetense apud Borchhardom 
lib. IL.cap. 52, aueb bei Marsilius, de fonte. lustrali^ 
S. 170 und bei Gerbert, vetus Uturg^ Alem. 2, 524), 

Die Worte ^de qua populus intrans ecclesiam asper-^ 
gator ^ erfordern eine zweifache Bemerktmg. Die eine 
erstreckt sich anf die Worte intrans ecclesiam. Paci- 
audi (de sac. Christ, balneis, S. 183) bat dafdr stillsehwei- 
gend verbessert: intra ecclesiam* Das ware nun 
sachlich ^anz richtigy da das Weihwasser sonntaglich vor 
der Messe in der Earche bereitet und dann das Volk 
daselbst mit ihm besprengt wird. Allein s&mmtliche 
Quellen haben nicht intra ecclesiam, sondem uberein* 
stimmend intrans ecclesiam; offenbar eine Sitte bezeich- 
nend, die Paciaudi nicht kannte, die aber, wie wir gleich 
sehen werden, durch ein weit alteres Zeugniss bestatigt 
wird. Sodann fragt es sich/ ob die Worte ^de qua^ bis 
naspergatur<< hier reflexive oder passive Bedeutung haben^ 
ob man iibersetzen dtirfe: ;7damit sich dSs Volk bei dem 
Eintritt in die Kirche mit dem Weihwasser besp^enge;<^. 
oder: ^^damit es besprengt werde.<< Ich halte die letztere 
Auffassung fur geboten durch eine Stelle aus dem 121. 
Br^fe des Bischofs von Ptolemais, Sjnesius (411 — 131), 
den er einem gewissen Priester Anastasius, welchen er 
vSqo\iv6T7\v nennt, schrieb. Daraus erhellt, dass ein Pres- 
byter oder ein h5herer GeistHcher die in die Kirche 
Eintretenden und dieselbe Verlassenden mit Weihwasser 
besprengte (vgl. Pellicca, de christianae Eccl. politia, ed. 
Bitter 1, 244; Martigny, Diet. S. 222). Dass diese Sitte 
auch bei den Heiden gedbt wurde, haben wir schon friiher 
(S. 25 u. 34) nachgewiesen. Es unterliegt keinem Zweifel, 
dass di.eser Branch, da er weiter kein Vorbild hat, direkt 
vom Heidenthum ins Christenthum tibergegangen ist, was 
sich sehr einfach durch die Umweihung heidnischer Tem- 
pel in christliche erklart. 

Jenes Weihwasser wird nun stets vor dem Anfang 

Dr. Pfannenschmid, Weihwasser etc. 12 
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ChrysoBtom. bomil. 27 in 1. Cor. 11^ 27. Synod, v. Orleans 
y. J. 511. Concil. trail, v. J. 692 etc.). Die Gaben 
bekamen die Armen un^ Siecbeny die Priestery der 
Biscbof. Brot und Wein wurden dayon zur Eucbaristie 
yerwandt. Es sind dies die alten judiscben und allge- 
mein beidniscben Opfergaben, die den Gottem (wie ja 
nrspriinglicb aucb bei den Juden) dargebracbt warden 
(offerre, oblatio; jcqoCffiqBiVj JCQOdifOQd). Der Ort, wo in 
den alten cbristlicben Basiliken diese Oblationen nieder- 
gelegt warden, war nicht der Altar, sondem ein neben 
diesem aafgestellter Tiscb, der in der alten griecbiscben 
Kirche Gazophybcium, in der lateinischen Oblationa- 
rium, Protbesis, Paratoriam biess (Martignj, a. 0. 469). 
Dieses Oblationarium entspricbt ursprunglicb genau dem 
beiligen Altartiscbe oder Opfertiscbe, leQd xQajte^a oder 
dvuQog der Hellenen, der sacra oder augusta mensa der 
Romer. Diese beiligen Opfertiscbe (nicbt zu yerwecbseln 
mit dem Brandopferaltar yor dem Tempel) standen in den 
Colttempeln im Sacrarium der Cella und waren bestimmt, 
die feuerlosen Speiseopfer, zu denen aucb der Spend- 
wein geborte, zu empfangen (s. Botticber, Tektonik, 
Bucb IV, 265 ff.). Die auf dem Opfertiscbe befindlicben 
Opfergaben wurden durcb den die Sacra yoUziebenden 
Priester aus einem bier stebenden Weibwasserbecken 
mit Weibwasser besprengt (Botticber, a. 0. 273), welcber 
Braucb sicb Hbnlicb auf die katb. Kircbe yererbt bat. — 
£s ist nicbt zu leugnen^ dass der ursprunglicb cbristlicbe 
Begriff des Opfers (sacrificium, ^o(o) im geistigen 
Sinne die gesammte cbristlicbe Gottesyerebrung bezeicb- 
net, so die beilige Scbrift (1. Petri 2, 5; Hebr. 13, 16), 
so die apostoliscben VHter (s. Hagenbacb, DG. 1, §. 73, 
Anm. 7), so sebr btofig die Kircbeny&ter (z. B. Euseb. 
de Vita Constant. 1. IV. c. 45. Clemens Alex. Stromat. 
Vn. ed. Oxon. 1705. F. S. 860). In diesem Sinne wurde 
aucb der Begriff ^^Opfer^ auf die Eucbaristie ubertragen, 
wo Cbristi blutiger Opfertod symboliscb durcb Brot 

12* 
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and Wein dargestellt wurde, wahrcnd das Abendmahi 
uberhaupt nur ein rSjmbol (war and) Ut von der Ver* 
einigung der gdttUchen Nator mit der menschlichen" 
(Usteri, PauL Lehrb.* 285). Von der Eachariatie warden 
nan die Aasdrticke nQO<ifO((d and Ovofat saerat von Jasti- 
nas Martyr (f 176) and Irenaeaa, Biachof von Lyon 
(t 202), gebraacht (Aagaati, Hdb. 2, 576 ff. Hagenbacb. 
DO. 1, §. 73| Anm. 7). Das war verhingnissvoU : das 
Wort; jiTfi^ffoqa^y n9vcia^y i9Sacrificiam<< wird, wie ganz 
Analoges in taasend anderen Fidien nacbgewiesen ist, 
das Vebikel der damit verkntipften altbeidnischen Vor- 
stellong. Die grosse Masse des Volkes konnte den bin- 
tigen Opfertod Cbristi and die in der Eacbaristie began- 
gene symbolische Feier zom Andenken daran, wie die 
daraus erwachsende innerliebe geistige Erhebong, Reini- 
gungy Sicb-Eins-Wissen mit Gott and sittliehe Selbst- 
emeuerongy also einen rein sabjectiv psychologi- 
schenProcessals solchen nicht erfassen, einen Process, 
der wesentlich bedingt ist and gefordert wird darch das 
padagogische Moment des gemeinschaftlicben kirch*- 
licben Aktes; sie konnte das alles nor appercipiren mit- 
teU deijenigen Begriffe von Opfer, Symbol and Bene- 
diction, die ihr gelaofig waren (s. oben S. 169 a. 125). Da- 
mit wurde die christlicb-heidnische Vorstellong vom Opfer- 
tode Cbristi, wie sie so notbwendiger Weise sicb gebildet 
batte, wahrbaft volkstbumlicb. Unter den dargebracbten 
(ursprunglicb beidniscben) Opfergaben traten nun Brot und 
Wein (und Wasser) als Symbole des Opfertodes Cbristi be- 
sonders bervor (uber andere Substanzen, z. B. Milcb oder 
Kase (s. Graeser, d. rom.-katb. laturgie 1, 125). Wie nun 
durcb Cbristi Opfertod die Sunde der Welt gesiibnt war, 
so eignete sicb der Einzelne durcb Darbringung des 
Brotes und Weines und durcb Geniessen des gesegneten 
Brotes und Weines in der Eucbaristie das Heil, d. i. Ver- 
gebung seiner Siinden und Vers5hnung mit Gott etc. an* 
Diese Auffassung ist also durcb und durcb heidniscb und 
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lehnt sich genau an die durchaus verwandte Auffaofuag 
des Passahlammes. Dnrch den Glauben, dass darch die 
Benediction eine besondere geheimnissvoUe Kraft in 
das Brot nnd den Wein kEme, steht diese Aiiffassong 
ferner anf dem ricbtigen Boden des echt heidnisch -jiidi- 
schen Wunderglaubens. Dieser Glaube beherrscht auch 
Justin den MSrtyrer und den Irenaeas, wenn sie lehren^ 
dass ChristQs als Logos sich mit dem Brote und Weine 
(der mit Wasser vermischt wurde — XQoifia) auf geheim- 
nissvolle Weis^ verbinde und diese dadurch zu seinem 
Leibe und Blute und zu einer dem Korper des Geniessen- 
den Unsterblichkeit mittheilenden Speise umschaffe. An 
die weitere Entwicklung der Abendraahlslehre durch 
Cyprian (Hagenbatch, DG, 1, §, 73. Anm. 9; Graeser, 
r5m.-kath. Liturgie 1^ 29), dann namentlich durch Gregor 
den Gr., Paschasius Radbertus (f 868) und das Lateran- 
concil vom J. 1213 (transsubstantiatio kirchl. auctorisirt), 
das Concil von Trident und die Reformation kann bier 
nur erinnert werden, AUe Stadien, welche die Lehre 
vom Abendmahl durchlauft, sind wesentlich beherrscht 
Oder doch beeinflusst durch die christlich-heidnische 
Idee des Opfers. Der ursprunglich reine christliche 
Begriff erhalt sich nicht auf dieser Hohe, er wird in die 
SphHre der allgemein geltenden heidnischen Auffassung, 
welche die Welt unbewusst beherrschte und beherr- 
schen musste, herabgezogen, hier eigenthumlich weiter- 
entwickelt, in bestimmten fest ausgepr^gten Formeln 
festgehalten y bis es erst der Wissenschaft unserer 
Tage, Yoran der neutestamentlichen Exegese (s. H. A. 
W. Meyer, Kommentar zu Matth. ♦ S. 494 ff.) gelingt, die 
Ulusionen einer angeblich gelehrten Schul - Dogmatik fiir 
immer zu zerreissen. Diese christlich - heidnische 
Mythenbildung der Dogmen, dieser eigenartige Ent- 
wickelungsprocess, den fast s^mmtliche christliche Dogmen 
haben durchmachen miLssen, wie das nicht nur sachlich 
also historisch, sondem psychologisch mit Evidenz zu 
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beweisen stelit (vgL ToUer, das Wort in der Geschichte 
der Refigion, in: Zeitschr. C Vdlkerpsjchologie too La- 
sams and Steinlhal IQ^ 257 ff.), ist ftr ons insofem 
wicbtig, we3 sieh an die Wiege einea der wicfatigsten 
Dogmen, an das AbendmaU, anch der heidnische Ritas 
des Besprengens mit Wasser kniqifty was ror jedem 
Opfer geschah. Die kalholische Kirche hat in treoer 
Bewahning des kirehlick ftberliefertai Branches anch 
diesen nnschitzbaren, nralten Zng. der sich ritaeD an 
das Anfkommen der Lehre Ton dem sohnenden Opfer- 
tode ChrUti in der Encharistie anlehnt, erhalten. 

Das mit Sals vermischte Weihwasser hat nnn, wie 
oben bereits gesagt wnrde, mit dem sanctificirten Tanf- 
wasser seinem Ursprang nach nichts zn schaffen. Trotz- 
dem haben aber einige Arebaologen den Ursprang des 
mit Salz Termischten Weihwassers von dem sanctificir- 
ten Taofwasser heileiten woUen. So sagt Dnrandas 
(Rationale divini officii, Mogont 1459, L IV. c. 4\ aqnam 
lastralem in memoriam baptismi omni die dominica 
benedici. Man kdnnte dabei an die Sitte der griechi- 
schen Kirche denken. am Epiphanienfest an taofen, oder 
an die Taoftermine der abendlandi^hen Kirche. Allein 
das zn diesen Zeiten sanctificirte Taafprasser roht materiell 
anf alterer heidnischer Gnmdlage. Xeben dem allgemein 
heidnischen Branch lanft dann noch speciell der des mit 
Salz Termischten Weihwassers, welcher anf seeanwohnende 
Yolker deatet and nrspronglieh locale Bedentang gehabt 
haben moss, splter aber allgemeine Geltnng erlangte. 

Insbesondere warde nan das mit Sals Temusdite 
Weihwasser znm Besprengen beim Eintritt in die Kirche 
gebraacht, die altere aas dem Heidendinm stammende 
G«wohnheit des Handewaschens verdrSngend. wenigstens 
in der abendlandischen Earche. Denn die griechische 
Kirche hat bis aof den heatig^n Tag die nratte Sitte des 
Heidenthoms beibehalten. Daraber findet sich eine 
interessante Notii bei Eisner ^Neaeste Beschreibong derer 
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Griechischen Christen in der Turkey 1, 296 bei Siegel, 
Handb. d. christ-kirchl. Alterth. IV, 644). ^Vor alien 
Kirchen, sagt Eisner, pflegt gemeiniglich ein lediger, 
doch ummauerter Platz sammt einem Brunnen, Cisteme 
oder Wasserkanst zu sein, woraus man sich yor dem 
Eingange in die Kirche wlischt oder besprengt. Abson- 
derliche Oefasse mit geweihtem Wasser hat 
man hier bei den Kirchen nicht, wie bei den 
Lateinern. Die letzteren haben diese yon den Heiden 
geborgt, welche dergleichen yor ihren Tempeln batten, 
and die Eingehenden besprengten. Den Unterschied der 
Griechen hierin yon den Lateinern gesteht aueh Jac. Gear 
(im E^xoXoyior, S. 25) ein<<. Man sieht, dass wir hier 
noch die alte heidnische Sitte in ihrer ganzen Reinheit 
yor uns haben; in der abendl3,ndischen Kirche ist dagegen 
diese ebenfalls geiibte Sitte durch die Sitte, sich mit 
Weihwasser zu besprengen, yerdrangt worden, Und das 
muss zusammenhangen mit dem yerandertem Kirchenbau 
wie mit der yeranderten Kirchenzucht (s, oben S. 69). 

Als das Atrium mit dem Beginn der romanischen 
Periode wegfiel, gab es naturgemllss fur die Can than 
und deren Stellvertreter keinen Raum mehr. Wo sich 
keine Springbrunnen oder ahnliche Einrichtungen fanden, 
da hatte man sich mit einem Labrum oder Malluyium 
beholfen, um daraus yor dem Eintritt in das Innere der 
Kirche Hande und Gesicht zu waschen. Dass diese 
Becken yon nicht geringer Grosse haben sein miissen, 
diirfte daraus folgen, dass beim Handewaschen doch 
immer eine kleine Quantitat Wasser yerloren geht. Von 
wie yielen aber wurde diese Handlung nicht in wenigen 
Stunden yorgenommen? Dies Wasser war bisher reines, 
lauteres Naturwasser gewesen und noch nicht yon der 
Elirche benedicirt worden. Die Gefasse wurden yor die 
Kirchthtiren gesetzt, und wie der Raum, wo sie stan- 
den, gegen friiher beschrankter war, so wurden es 
gewiss auch die Gefdsse. Damit war aber zugleich ein 
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tparsam^ Oebrauch des Wassers geboten: an die Stelle 
des Waschens der HSnde trat bei allm&blig. vermehrter 
Frequenz der Eirchen auch ein notbweadig abgfikilrztea 
Verfahren ein, das vielleicht der heutigen. Art. des 
Bespreogens ahnlich war. Jedenfalls darf man anneh^ 
men, dass, da jfier heutige ritus et modus adspergendi 
noch viel spateren Ur8prungs<< ist als derjenige (August!, 
Denkw. XI, 398), weleher zu An£ang der romauiachen 
Periode aufkam, jener sich ebenso gewiss aus diesem 
entwiekelt hat, wie die spateren Weihwassergefasse aus 
dem Labrum oder Malluvium und diese aus den griechi*' 
sehen und romischen Vorbildern, die ibnen zum ver- 
wechsein ahnlich sehen. Auch Pelliccia (de christianae 
Ecclesiae politia, I, 133 und Augusti, Denkw. XI, 397) hat 
diese Meinung schon ausgesprochen. Er sagt: In eadem 
Portieu (namlich des Atriums) aquae Labrum sive 
Malluvium erat, quod ante Paganorum templa quoque 
fuisse testes sunt Graecorum vetustissimi • • ., qui illud 
XSQn^ov appellarunt, imde medio aevo Graeei Ecclesiae 
malluvio xtqn^olE,i(ixov nomen fecerunt. Labrum .igi- 
tur illud ante fores Ecclesiae stetit ad eam usque 
aetatem, qua templa suas portions habebant. 
Quare eo tempore (quod post IX. saec. contigit), quo 
Ecclesiae porticibus caruere, labrum intus 
Ecclesiae navem juxta portam (d. i. unmittelbar 
an die Eingangsthiir, die zum Schiff der Kirche fuhrt) 
traslatum est. Aqua, quae in labro erat, manibus 
facieque fidelium lavandis inserviebat, ut in templo 
S. Sophiae Constantinopoli (Pachym. 1. 4. e. 3) ; ac Romae 
illud etiam factum fuisse, conjicere licet ex Anastasio 
Bibliothecario (in Hilario Pontif.). Damit erfahren wir 
aber immer noch nicht, ob denn mit dieser Veranderung 
des Ortes und wahrscheinlich auch der Grosse der 
Handwaschungsgefasse das darin befindliche Wasser 
selbst insofem eine Ver^derung erleidet, als es nun 
kirchlich benedicirt wird? Vergebens forscht man dar- 
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iib^r nach einer ^cheren Notus« Ntir das Bckeint keineia 
Zweifel zu unterliegen, dasa sich der heutige Gebraucb 
des Weihwassera an das Mallavium kniipft^ was auch 
Martigny (Diet d. Antiq« chr. 222) als aasgemacht ansiebt, 
ohne indess seine Ansieht begriindet zu haben» Dennoch 
kann man dem wahren Sachverhalt etwas n^ber aof die 
Spur kommen. 

Der Modus des Besprengens und das daim gebraucbte 
Weihwasser war zur Zeit des Cardinals Bona (f 1674 zu 
Rom) der folgende (Job. Bona^ Rer. liturg. ed. Antw« 
1674. S. 420). Ersagt: Hodie in atriis Basilicarum con- 
cbae et labra ponuntur, et aquft sale conspersft ac sacer- 
dotali benedictione sanctificatd, replentur, qua fideles 
feontem aspergunt, cum templum ingrediuntur. Das 
Besprengen beim Verlassed der Kircbci wie es beute 
iibUch isty erwahni er nicht. Gegenw^tig taucbt man 
beim Eintritt in die Eirche die Fingerspitzen etwas in 
das mit sonntaglich neu geweihtem Weibwasser angefullte 
Weibwasserbecken neben der Kircbtbure, besprengt sich 
die Stim und bekreuzigt sicb in der £ile dreimal (Orae* 
ser, die rom.-katb. Liturgie 1, 182). Dasselbe gescbiebt 
beim Verlassen der Kircbe. Wir seben nun, dasS bei 
dem angegebenen Gebraucb Weibwasser, das mit Salz 
vermischt war, verwandt wurde. Femer baben wir 
oben (S. 176) bericbtet, dass bereits nmh Jabr 852 die 
in die Kircbe Eintretenden mit demselben Weibwasser 
besprengt wurden; dasselbe gescbah aucb in gleicher 
Weise scbon zu Anfang des 5. Jabrbunderts, wiewobl 
uns nicbt gesagt wird, ob das Weibwasser mit Salz yer- 
miscbt war (S. 177). Dass aber das mit Salz gemiscbte 
Weibwasser nicbt nur in so hohe Zeiten zuriickreicht, 
sondem geradezu an beidniscbe Sitte ankniipft, wurde 
oben dargetban. 

Das Besprengen besorgte urspriinglicb ohne Zwei« 
fel ein Geistlicher (s. oben S. 177). Diese Sitte bort 
sp&ter auf, wann? yenhag ich nicbt zu sagen. Im Fail 
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nun dieaer Oebraach im Abendlande allgem^ verbreitet 
war, flo wfirde es sich g^t erkliren lassen, data an 
die Steile des Besprengtwerdens darch einen Prieater 
mmmelir das Sich-Selbst-Besprengen, ond an die Steile 
des dazu verwandten Weihwedels die eigne Hand trat. 
Der PrieBter wird bei dem Besprengen ein tragbares 
Weihwassergefass benutzt baben. Als aber die Menge 
das Besprengen selbst besorgtei moss man soerst jene 
Wasserbecken, woraus man sicb orsprCUiglieh Hi&nde and 
Oesiebt im Atrium der alien Basiiika wosch, bei der oben 
angegebenen baulicben Veriinderung vor die Kirchiharen 
gesetzt baben, bis man ibnen spater einen festen Stand 
anwies. Hierdurch wtirdc also ganz naturlich, statt des 
fniheren nicbtgeweibten Wassers, jetzt wirklicb kirchlich 
benedicirtes, mit Salz vermiscbtes Weihwasser in jene 
Becken und Gefasse gelangt sein, and zwar nach anserer 
Meinung seit Anfang des 11. Jahrhanderts. Die beiden 
bis dahin ganz selbstandig neben einander bestandenen 
Gebrauche, das Fuss-, Hand- and Oesichtwascben im 
Atrium, and das Besprengtwerden beim Eingang in das 
Schiff der Kircbe durcfa Priester, horen somit auf und 
an deren Steile tritt nun der Eine neue Branch des 
Sich - Selbst - Besprengens. 

Wenn wir schliesslich noch der Weihwasserbecken, 
Weihkessel und Weihwedel gedenken, so geschieht dies 
niebt, um erscbopfende Mittheilungen dariiber zu geben, 
was wir fiiglich den Kunstarchaologen uberlassen miissen; 
es geschieht Tielmehr nur deshalb, um sie an diesem 
Orte wenigstens nicht mit Stillschweigen zu ubergehen. 

Es giebt zwei Klassen von Weihwasserge&ssen in 
der katholischen Kirche: Weihwasserbecken und Weih- 
kessel. ijDie Weihwasserbecken (aspersorium, bene- 
dicterium, crater lustralis, fr. : b^netier, engL: stonp, 
benetier, holy -water stone) ist ein urspriinglich einem 
Taa£steine voUkommen ahnliches Steingefass, nur kleiner 
I dieses vor der Kirchthiir als Behalter des Weih- 
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wassersy spHter consolenartig aus der Wand hervortre- 
tend neben der Th^ angebracfat; auch aus Metall gefer« 
tigt« (Otte, Archaol. WB. Lpz. 1857 s. v. Weihkessel, 
nnd dessen Hdb. d. chr. KArch. 265). Die tragbaren 
Weibwasserge&sse, Weihkessel (aspersoriam, vas lu- 
stricum, fr.: b^nitier portatif, engl.: holy -water ves- 
sel) sind aus Elfenbein, Metall und anderem Stoff gefer- 
tigt (Otte, Arch. WB. das., KArch. 195). Man besitzt 
deren aus gothischer und romanischer Zeit (Otte, das.). 
Interessante Mittheilungen hat Fr. Bock (Earl's des 
Grossen Pfalzkapelle und ihre KunstschHtze. Coin 1867. 
1, 62 ff.) uber drei aus geschnitztem Elfenbein gemachte 
tragbare Weihwassergef&sse, die dem Ende des 10. Jahrh. 
angehdren, gemacht. Sie stammen aus Hildesheim, 
Aachen und Mailand und sollen nach Bocks Vermuthung 
kaiserlichen Gebrauchs gewesen sein, indem sie dazu 
gedient haben mogen, dem Kaiser das geweihte Wasser 
zu reichen, wenn er vielleicht bei der Kronung oder 
einer anderen Gelegenheit die Kronungskirche betreten 
habe. Allein diese Bestimmung der genannten Gefasse 
scheint mir ftir diese fruhe Zeit sehr zweifelhaft zu sein; 
wahrscheinlicher haben dieselben dazu gedient, dass der 
Priester daraus die Besprengung an dem Elaiser vor- 
nahm. 

Die Besprengung selbst (aspersio) geschah ursprung- 
lich an heidnischen und judischen Branch eng anlehnend| 
mit einem Baumzweige, einem Ysop- oder Strohbuschel, 
wahrscheinlich auch mit den Fingerspitzen (vgl. oben 
S. 25. 33, 19). Spater benutzte man, wie das deutsche 
Wort Weihwedel (aspergillum, vgl. oben S. 33, asper- 
sorium, fr.: aspersoir, goupillon, engl.: asperges, holy- 
water sprinkle) andeutet, den Schwanz eines Thieres, 
und zwar wie das franz. goupillon (vom altfr.: goupil 
= Fuchs) beweiset, einen Fuchsschwanz. Gewohnlich 
jedoch, sagt Otte, dem wir diese Notizen entlehnen (a. O. 
S. 195) war das Aspergill ein Stab aus Metall oder Holz, 
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obeo in einem randtD, mit Bonten besetiteii Kopf 
•ndendy oder dieser Kopf hat die Gestalt eines Frucht- 
gehiotes (Ariischocke , Tannensapfen), ist mit feinea 
Ldcbern dorchbohrt xmd birgt einen Badeschwamm 
in sich. 
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Achter Abschoitt. 

Buckblick und Ergebnisse. 

Vorsohau und letzte Ziele der vergleichenden Beligions- 

wissenschaft 

• 

In den vorhergehenden Abschnitten ist auf Grand den 
gegebenen historischen Materials der Nachweis tiber den 
Ursprung and die Bedeutung des Weihwassers im Hei- 
den-, wie im Juden- und Christenthum geiiefert worden. 
In Bezug auf das Heidenthum und den daraus erwach- 
«euen Judaismus wurde unter Darlegung der besbn- 
derheitlichen Momente, wie sie sich volksmllssig ent- 
wickelt haben, auch das aller heidnisehen Auffassung 
Gemeinsame und Uebereinstimmende aufgezeigt und her- 
vorgehoben, dass die allgemeine Vorstellung vom Weih- 
wasser und dessen Verwendung im Cultus auf allgemeine 
mensehheitliche Gesetze zuriickzufahren sei, die wir 
selbst wiederum als gott- mensehheitliche Gesetze auf- 
fassen mtissen. Es wurde sodann dargethan, dass^ sich 
die mit dem Wassercult, insbesondere die mit dem Weih* 
wasser verkniipften Anschauungen und Gebr&uche im 
Wesentlichen in dem Cultus und Dogma der christlichen 
Sarche zur Geltung gebracht und erhalten haben. Hier 
trafen wir wieder die heidnisehen^ sacralen Zwecken 
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dienendeiii B&der an, das Hlindewascheii, das Bespren- 
gen, die dazu erforderlichen Oe&sse nnd Werkzeuge. 
Ausgefuhrt wurde femeri dass die Vorstellmigeii vom 
Weihwasser, von seiner Anwendongi Kraft nnd Wirknng, 
sowohl im Heidenthum als im Cbristenthom wie fiber- 
haapt ganz allgemeiQ volksthtimliehe gewesen seien, 
und dassi wenn auch von einigen Eircheny&tem der 
Versuch gemacht wurde^ den Oebrauch des Weihwassers 
ds symbolisch in reinerem Sinne za fassen, diese Vor- 
stellong docb nicht dorchdrang, was erst dem Proiestan- 
tismusy freilich nicbt sogleicb, sondem im Verlanf seiner 
weiteren Entwicklong^ principiell gelnngen sei; endlich, 
dass man diese verschiedenen Anscbaanngen Tom Weib- 
wasser^ die yerscbiedenen Entwicklungsstufen angebdren, 
trotz alle dem aucb beute nocb neben einander finde, 
nnd dass dies Verbaltniss aucb fur die Zoknnft gelten 
werde. Wir baben die Ursaebe davon angegeben nnd 
geforderty dass die Wissensebaft diese Tbatsacbe einfacb 
anzuerkennen, und dass die Eirche nicbt nur diese, son- 
dem aucb alle ibr parallel laufenden Erscbeinungen in 
Dogma und Cult in ibrem Interesse zu verwer&en babe^ 

Diese aus speciellen Fallen bergeleiteten S&tze 
baben aber ganz allgemeine Bedeutung; sie gelten nni* 
versell fur das ganze Gebiet des cbrisdicben Cultos nnd 
fur das damit unzertrennlicb verbundene Gebiet dea 
Dogma. 

Dies ist das wiebtigste Resiiltat unserer Untersucbongy 
das auf dem Boden der vergleicbenden religionswissen- 
scbaftlicben Forscbung erwacbsen ist. Wir baben an 
diesem Orte daruber nocb Einiges anzufugen, was nun- 
mebr zugleicb als die notbwendige Erganzung des in der 
Einleitung Vorgetragenen dienen wird. 

Der Standpunkty von welcbem aus die Torliegende 
Untersucbung gefiibrt ist, ist der Standpimkt desjenigen 
Tbeismus, der die Lebre von der gottlicben Transcen- 
denz mit der von der gottlicben Immanenz, oder der die 
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Lehre Ton der Ueberweltlichkeit Gottes mit der Lehre 
▼on der gottlichen Weltdurchdringung vermitteln will 
(Panentheismus). Dieser Standpunkt schliesst die I^ehre 
vom Wunder, wie sie von der Orthodoxie aller christ- 
lichen Confessionen noch immer wissenschaftlich dar- 
gestellt wird, aus; er kennt nnr das Gesetz der Ent^ 
wicklung innerbalb des pfaysischen wie geistigen Kos- 
moBj das nach ewig feststehenden g5ttliehen Qesetzen 
sich vollzieht Gleiehwohl haben wir den Standpunkt 
der orthodoxen ELirchenlehre von dem Wunder als an* 
zuerkennen und zu respeetiren dargestellt. 1st das nicht 
ein unaufldsbar^r Widerspruch? Wiewohl wir die Ant- 
wort auf diese Frage wiederholt schon selbst gegeben 
baben^ so miissen wir dennocb auf dieselbe, vermoge 
ihrer hervorragenden principiellen und praktisehen Wicb- 
tigkeity nocb besonders zu reden kommen, weil sie zu- 
gleicb die weitesten Perspeetiven eroffhen wird fiber die 
bdchsten Ziele der vergleichenden Religionswissenscbaft. 

Der Wunderbegtiff nacb kirehlich orthodoxer Auf- 
fassung ist der Kempunkt des gesammten dogmatiseben 
Systems und des gesammten ebristlicben Cultus, am con- 
sequentesten in der katbolischen, weniger consequent und 
mit verscbiedenen Restrictionen yerseben^ in der prote- 
stantiscben Kircbe durcbgefiibrt. Das Princip des Prote- 
stantismus, welcbes das der sittlicben Selbstemeuerung 
des Individuums ist, yerlangt aber seiner eigenen Natur 
gemftss die in ibm liegenden Consequenzen bis auf das 
letzte Moment zu ziehen. In dieser Arbeit ist die wissen- 
schaftliche Bewegung der protestantiscben Tbeologie niebt 
nuTy sondem zugleicb aucb grossentbeils die gesammte 
Culturbewegung des 19. Jabrbunderts begriffen. Dess- 
balb kann^uns diese Arbeit nicbt mebr erspart werden; 
sie muss gescbeben und keine Macbt der Welt wird im 
Stande sein, sie zu unterdriicken. 

Die Auffassung fiber Cultus und Dogma gipfelt in 
der Frage nacb der Person Jesu, alles andere ist durch 
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die Antwort aof dieae ▼erh&ngnissvoUe Frage bedingt 
Wir dfirfen daher dieser Frage die Antwort nicht schol* 
dig bleiben. 

Alle christlichen Religionspartheien sind darin ein- 
verstandeOy dass Jesus das Menschheitsideal im eminenr 
ten Sinne ist, das die gesammte ehristliehe, ja mensch* 
heitliche Entwic^ong su sich heranziehen soIL Dies 
Menschheitsideal muss aber sunachst ein volksthtimliche^ 
sein. Um nun iiber dies Menschheits- und Volksideal 
ins Klare zu kommen, haben wir zu firagen, unter welcher 
Form schaut die Menscheit, speciell das Volk, ein Ideal 
an? Wir beantworten die letztere Frage; denn mit ihr 
ist auch die allgemeine erledigt Die vergleichende 
Beligionswissenschaft antwortet uns das Folgende: 

Ein Volksideal, in welchem bei den einzelnen Cultnr- 
volkern — denn nur von diesen kann hier die Rede 
sein — die einzelnen Seiten des allgemeinen Menschheits- 
ideales dargestellt waren, hat es zu alien ZeiteH gegeben. 
Alle CK)tter und Gottinnen, alle gottliche Wesen, alle 
Heroen, Religionsstifter, alle das Mass des 6ew5hnlichen 
liberschreitenden Geister waren solche Ideale; sie waren 
dies im ganz besonderen Sinne , insofem sie als sageur 
geschichtliche Figuren menschlich gelebt und gelitten 
batten, und menschlich gestorben waren. Durch ihr siftg* 
reiches Leben und Sterben wurden sie die Erloser und 
Heilande der sie verehrenden Volker. Den Sieg aber, 
den sie kampfend und duldend errungen, hatte nicht der 
Mensch, sondem der Volksaufifassimg gemass der Gott, 
der in ihnen verkorpert erschienen war, erfochteiu 

Diese thatsachliche, historische Auffassung von Vojks- 
ideal ist an Hunderten von Beispielen nachzuweisen und 
nachgewiesen worden (vgl. Julius Braun, Naturgeschichte 
der Sage). 

Drei Pimkte sind es, die hier zu beachten sind. 
Erstlich, der dem Menschen angeborene Zug, sich ein 
Ideal, ein gottmenschheitliches Ideal, zu entwerfen, 
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gemS,ss den Gesetzen, die wir in der Einleitung an- 
gedeutet haben. Dies Ideal ist dem Entwi<iklungsgange 
der Volker, der Menschheit, stets voraufgezogen, auf den 
verschiedenen Hauptstationen, seiner Entwicklung sich 
immer voller, reicher nnd reiner entfaltend. Alle bedeu- 
tenden gotterfullten Menschen haben von ihm gezeugt 
(Prophetie), alle gottbegnadigten Sanger haben von ihm 
gesungen^ alle gottbegeisterten Kunstler haben es in 
Stein und Erz oder in anderer Weise darzustellen gesucht. 
Auf den primitivsten Stufen erseheint dies Ideal im My thus 
verhiillty der sich regelmassig, sofem er iiberhaupt sitt- 
lichen Gehalt hat, auf geeignete hervorragende Indivi- 
duen herabsenkt und nun mit ihnen zu Einem Wesen 
hoherer^ gottlicher Art verschmilzt *). Dasselbe geschieht 
aber auch in alien den Fallen^ wo ein Ideal reiner gedacht 
wird. Das ist das Zweite. Das Dritte ist^ dass dieser 
Versohmelzungsproeess , der schon zu Lebzeiten des 
beteeffenden Individuums beginnt und sich dureh Jahr- 
zehnte und Jahrhunderte fortsetzen kann^ nicht durch 
gelehrte Einwirkung gemacht wird, sondem sich durch 
die Volksvorstellung, d. i. durch diejenige Auffassungs- 
weise organisch vollzieht, durch welche das Yolk sich 
die uber das Mass des Gewohnlichen hinausragenden Er- 
scheinungen vermittelt« Und das geschieht durch die 
dieser Stufe ganz eigenthumliche und bei alien Volkem 
der Welt sich findende Wunde rvorstellung. Denn die 
Wundervorstellung ist nichts weiter als die historisch 
und psychologisch nachweisbar populare Form, sich das 
Unerklarliche, das Aussergewohnliche in der physischen 
wie geistigen Welt, naher zu bringen, verstandlich und 
begreiflich zu machen. Insbesondere voUzieht sich dieser 



*) Vgl. uber diesen Process meine Abhan^ong ,,Ueber den mythi- 
schen Gehalt der Tellsage" in Pfeiffers Germania X, 1 ff. 
Weitere Einblicke in diesen Process werden meine ^Heidnischen 
and christlichen Erntefeste in Niedersachsen^ bringen. 

Dr. Pfannenschmid, Weihwasser etc. 13 
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Process dnrch diejenigen Vorstellangsformen, die in diesem 
Betracht zu einer bestimmten Zeit and bei einem bestimm- 
ten Volke die herrschenden sind: dorcb diese wird es 
appercipirt. 

Die Glesetze dieses Processes entdeckt ntid historisch 
begrundet zu haben, ist das leuchtende Verdienst nnd 
der unsterbiicbe Rohm der germanistischen Wissenschafty 
namentlich das der vergieicbenden Mythenforschnng nnd 
der Volkcrpsychologie. Wer den Entwicklnngsgang, die 
Methode and die Resnltate dieser Disciplinen nicbt von 
Grand aas kennen gelemt hat, ist hente, anch trotz gnter 
theologischer Stadien, gar nicht mehr competent, weder 
iiber den Ursprang der Religion uberhanpt, noch des 
Christenthums insbesondere ein Votam abzngeben, Mit 
Hulfe jener beiden Disciplinen iosen wir principiell die 
Frage nach der Person Jesa. 

In Christas erblicken wir erstens das allgemeine 
Menschheitsideal (den Gottessohn), zweitens den wahr- 
haftigen Menschen (den Menschensohn) and drittens den 
aas diesen beiden Elementen vermittels der Volksapper- 
ception za einer Figar erwachsenen volksthiimKchen, 
Wander wirkenden and Wander verrichtenden Holland 
(den Erloser). In dieser letzten Eigenschaft wird er 
zonachst von der Volksvorstellang erfasst. Das geschieht, 
weil Jesas ihr als ubematiirlicher Mensch erscheint. Er 
erscheint aber so, weil das bereits dorcb die Priester- 
and Philosophen-Schulen nach Massgabe des herrschen- 
den Caltarstandes voUkommen gedachte and von allem 
Mytliischen durchaus gereinigte Menschheitsideal, an 
dessen Ausgestaltang Jahrtaasende gearbeitet batten, in 
dem Menschen Jesus zum Bewasstsein and zar Erkennt- 
niss gekommen war and ihn za einem vollkommenen 
Menschen gebildet hatte*). Dies Bewasstsein and diese 



« 

*) Wesshalb gerade Christum — diese metaphysische Frage ist der 
Wissenschaft unlosbar, ebenso wie sie nicht zu sagen vermag, 
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Erkenntniss von dem Menschheitsideale hob ihn selbst 
liber die Schranken der jiidischen volksthumliehen Mes- 
siasYorstellong hinweg in die lichten Spharen der gott- 
verklarten Menschheit. In dieser Erkenntniss lebte, litt 
und starb er den weltiiberwindendeu Tod am Kreuz. Dar- 
um ward er der seit lange schon ersehnte Heiland und 
Erloser der Welt« So kommt *das allgemeine Mensch- 
heitsideal in Einer Person zum Bewusstsein, in Einer 
Person zur realen Verwirklichung; es wird von seinen 
Jiingem sowohl philosophiseh als insbesondere aueh 
volksthumlieh erfasst, um damach seinem innersten Wesen 
gemass eine nniverselle, allgemein menschheitliche Bedeu- 
tung zu gewinnen. Alle diese einzelnen Seiten sind uns zu 
einem wunderbar grossartigen und fiir alle Zeiten uner- 
reichbar voUendeten Gemalde verwoben in der Darstellung 
der Person Christi, wie sie uns biblisch geschildert wird. 
In ihr ist ausgedriiekt das gottmenschheitliche Ideal, der 
wahrhafte Mensch, der Mensch Jesus entsprossen aus 
jiidiscfaem Stamme und der Erloser der Welt, oder das 
ideell allgemeine, das individuelle, das volkliche und (in 
seiner Wirkung) das reell universelle Moment, 

Hiermit ist der Begrlff des Meuschheitsideales, so 
weit es bei seiner ersten Verwirklichung und bei seinem 



ans welchem Grande Moses und kein anderer eben Moses, Homer 
eben Homer, Mahammed eben Muhammed, Lather eben Lather, 
Goethe eben Goethe war. In tiefsinniger Weise and in demuthi- 
gem AbhSngigkeitsgefUhl von dem geheimnissvoll anergriind- 
lichen Walten des Gottesgeistes in der Natar wie in der Geister- 
welt hat der christliche Glaabe dies Problem hochpoetisch erfasst 
und dargestellt: Christas war der zavor Versehene, der verkUn- 
dete and erwartete Heiland der Welt, am den sich der ganze 
gottliche Haashaltsplan zar Erlosang der siindigen and dem 
ewigen Verderben verfallenen Menschheit and aller Creatar dreht. 
Es ist im Grande nar die volksthiimliche Wandervorstellang, die 
jene Frage za erklaren yersacht, eine religios poetische Um- 
schreibang fiir eine an sich anerklarbare Thatsache. 

13* 
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ersten Inslebentreten anschaubare, volksthumliche Gestalt 
gewann, erfiillty aber noch nicht erschdpft. Denn mit 
dem Worte Ideal verbindet sich, seinem eigenen Begriffe 
zofolge, der Sinn des znkdnftig zn Verwirklichenden : 
jedes Ideal gehort der Zoknnft an; auch das Mensch- 
heitsideal. Ein Ideal ist ein in seiner VoDkonimenheit 
gedaehter Begriff. Die Idee der voUkominen gedaehten 
Menschheit constitairt den Begriff des Menschheitsideales. 
Mit diesem sich gesetzmissig bildenden Begriffe verbindet 
sich zofolge innerer Nothwendigkeit die sittlicbe Forde- 
rongy ihn zu verwirkliehea. Die Verwirklichong des 
allgemeinen Menschheitsideales erfollt sich demnach erst 
im Laofe der Zeiten, nnd gesehieht am so aUseitiger nnd 
voUstandigery je mehr die Erkenntmss von diesem Ideale 
wachst nnd sich aosbreitet. Diese tiefste philosophische 
Wahriieit hat das Christenthnm voDkommen erkannt, 
aber in popalHrer Form mittels der Wnndervorstellang 
zor begreiflicheren Anschannng gebracht dnrch die Lehre 
Ton dem zor rechten Hand Crottes erhoheten Christas, 
der am Ende der Tage in himmlischer Majestat wieder 
erscheinen wird, zu richten die Lebendigen nnd die 
Todten« Diese Seite in dem Begriffe des Menschheits- 
ideales hat denn anch einem ganz aUgemeinen Gesetze 
zofolge rnckwirkend den voUkommenen Menschen Jesus 
dnrch die YolksTorstellnng zu dem mit himmlischer Glorie 
umflossenen Grottmenschen gemacht, wie er biblisch 
gezeichnet ist; aber sie hat auch bewirkt nnd bewirkt 
noch fortwahrendy dass dieses gottmenschheitliche Chri- 
stnsideal dnrch seine Kirche Terwirklicht werde. Da- 
dnrch entsteht der Begriff and die Figar des kirch- 
lichen Christns. 

Aaf Grand dieser volksthomlichen Anfiassong der 
Person Christi ist die Entwickhmg des Christendiams 
nach Dogma and Cult bis zar Reformationszeit erfblgt 
and seine sjstematisehe Darstellnng, die mit Unrecht als 
eine wissenschaftliche gait, versncht worden. Als aber 
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der Volksgeist durch das Ineinanderspiel und Ineinandcr- 
wirken verschiedener culturhistorischer Factoren urn ein 
paarStufen hoher geriickt war, und die Theologie wissen- 
schaftlich betrieben zu werden begann, erfolgte die 
Reformation, die niit Titanenkraft die ihr zugefallene und 
seit Griindung des Christenthums folgenschwerste Auf- 
gabe in die Hand nahm, eine Aufgabe, deren Losung 
sich durch die nachfolgenden Jahrhunderte bis heute 
fortsetzte, aber noch nicht zu einem relativen Absehluss 
gelangt ist. Nach einer in Rucksieht auf die Auffassung 
des Christenthums anfangs riieklaufigen Bewegung erfolgte 
in jilngster Zeit eine philosophische und eine kritische 
Epoche. Jene construirte sich, ohne den realen Grund 
historischer Forschung, in subjectiver Willkiir einen 
idealen Christus, je nachdem er ihr passte; diese suchte 
und sucht noch heute Christus vorzugsweise nach seiner 
Menschheit zu erfassen. Diesen Auffassungen , die von 
Seiten der protestantischen Philosophic und Theologie 
gepflegt wurden, und die im Gegensatz zu der starren 
Orthodoxie ihre Berechtigung batten, stellt sich gegen- 
iiber die historische Auffassung, wie sie durch die 
vergleichende Religionswissenschaft erst ermoglicht wird. 
Sie will sowohl der Volksauffassung, d. i. der durch die 
katholische Kirche und die protestantische Orthodoxie 
vertretenen Auffassung Christi und des Christenthums, 
als auch der philosophischen und kritischen gerecht wer- 
den, indem sie wissenschaftlich zu erweisen sucht^ dass 
der Christus, wie er in biblischer und kirchlicher Dar- 
stellung erscheint, das nothwendige und desshalb nach 
gesetzmas^igem Verlauf in Erscheinung und Wirksamkeit 
eintretende Product des gesammten culturhistorischen auf 
das Religiose gerichteten Processes der ausgezeichnetsten 
Culturvolker der Welt nicht nur gewesen ist, sondem 
auch sein und bleiben muss. Dadurch wird diese auf 
solider historischer Grundlage ruhende Auffassung von 
Christus und seiner Kirche zu einer welthistorischen. 
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Wio nun dicscr SUndtpunkt die verschiedcnen Ocgcn- 
sHUo hinsichtlich dcr Anflassiing ChriBti nnd des Chrir 
stonthums inncrhalb desselben als gleichberechtigt aner- 
konnt, well sic bedingt und henrorgenifen sind dnrch die 
vorschiedcnen Bediirfnissc des menschlicheii Hersens und 
des VersUndeS) so gcht er consequeniermassen anch 
nieht auf nnbedingte VemichtiiDg derselben, wie sie in 
den christlichen Uanptconfessionen warn Aosdmck gekom- 
men sind« ans; er will sie yielmehr mor in das richtige 
YerhlUtniss nnd in die rielitige Srimnrong xn einander 
»etsen« Freilieh bexieht sich das xunachst nnr anf die 
Oeg^ns^lxe innerbalb der evangeliseben Kirche, aber im 
weileren Aosblick ancli nothweii£g anf die Gegensatse 
iw)$cken die$er nnd der katkoKsehen Krche, mit der 
eiue annSUierade VerstSmdignng allein too dot ai^edeu- 
ll^len Gruudla^n aits nh^rfich i$t. nnd die sidi anf hami- 
$>i.4ieitt Bodefi nadi c^f^I^r pofitselier Veranigm^ des 
^>$$eii deatscken Vateriacides onter Presssens Aeglde 
HiiaiKbleib&k vv£bielbeii moss voi sidi war kier toD- 
aielieft kawx anl iwar iKier der Tono^ickAeken Eftabfi- 




2Ledleft $<9i$c&!^&ea kc Is $e&r g& ^gr i e qi ggi afcr W< 
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richtige Sachlage, und nur diese wird bei Anwendung 
jeoer Redensart in Wirklichkeit gedacht. Wenn wir 
sagen n<lcr Sturm hcult^ so weiss Jeder^ dass kein Heulcr 
den Sturm verursacht, wie man dies ^nstmals buchstab- 
lich geglaubt hat. Wenn wir von einem Sonnenauge 
reden^ so weiss alle Welt, dass die Sonne kein Auge ist, 
sondem ein Himmelskorper. Diese und sehr viele andere, 
versehiedenen Bildungsstufen der Spraehentwicklung an- 
gehorenden, Ausdriicke sind geblieben, aber es hat sich 
mit ihnen allmahlich ein anderer Sinn verkniipft, wie ihn 
der Fortschritt in der Culturentwicklung erheisehte. 

Fast genau denselben Process sehen wir auf dem 
Gebiete der Religion sich vollziehen, wie wir im Verfolg 
unserer Untersuchung an mehreren Beispielen gezeigt 
haben*). Wir erkennen daria das Wehen und Weben 
eines allgemeinen religiosen Bildungsgesetzes^ vor allem 
den von einer allgemeinen Culturbewegung getragenen 
und gleichsam instinctiv thatigen Trieb nach reinerer 
Vefwirklichung des Christusideales und zwar nach der- 
jenigen Seite hin, die wir vorzugsweise die ideal -kirch- 
liche nennen mochten. Diesen nicht rasch aber unaufhalt- 
sam unter den gebildeten Schichten der Christenheit sich 
vollziehenden Process, der durch die vereinten Anstren- 
gungen der verschiedensten wissenschaftlichen Disciplinen 
erzeugt ist, richtig zu leiten, Ausschreitungen zu ver- 
hiiten, ihn moglichst zu vertiefen, das ist die grosse Auf- 
gabo unserer grossen Gegenwart, Denn den eigentlichen 
Trager, die wahrhafte Saule des Christenthums soil die 
gebildete Classe abgeben, die sich — das ist ein unleug- 
bares Factum — der herrschenden, katholischen wie pro- 
testantischen orthodox -kirchlichen Lehre und zum Theil 
auch den Cultushandlungen abgewandt hat und auch durch 



*) Nur mit dom Uuterschiede, das^ sich neben der einor jiingoron 
Zeit angehorendeu symbolischen FassuQg der Dogmon, auch noch 
die urspriinglich volksthiiinliche crhalten hat. 
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die bisher versuchten Mittel nicht wiedergewonnen werden 
kaoDy aber der Kirche wiedcr zorackerobert werden moss. 
Die religiosen Bedorfiiisse der gebildeten Classe Bind an- 
dere^ als die, welcfie den grossen weniger gebildeten oder 
ungebildeten Haofen beMedigen. Das MenschheitBideal 
Christus ist einem verschleiertem Bilde ^eicb. Wer dieses 
doreb die gewohnliche DarsteUung verbullte Bild for das 
wahre Bild nehmen wiD, wer mochte es ibm neiden? Wer 
aber im Stande ist, den Schleier zu loften, wer mochte 
es ihm wehren? Seitdem ndas Christenthiun selbst die 
Hysterien offentlich gemacht hat<^y ist dieser Schritt nicht 
mehr zu verhindem. Wir haben keine kirchlich geord- 
nete Stnfenleiter^ doreh welehe hindorch wir znr Er- 
kenntniss der Wahrheit gefohrt werden; aber wir haben 
die UDgleich sebwierigere Aufgabe zn Idsen, angesichts 
der in Wirklicheit bestehenden Stnfenleiter des christ- 
lichen Glaubens und der christlichen Erkenntniss, die 
ewigen Wahrheiten des Christenthoms so zn Terknndigen, 
dass sie alien anf den Terschiedenen Stnfen des Glaubens 
und der Erkenntniss Stehenden gerecht werden. Um 
diese Aufgabe zu erfullen, dazu bedarf es keines Um- 
sturzes des Bestehenden. So wenig wir yermdgen 
wtirden, unsere Sprache abzuschaffen, well wir mit ihren 
Ausdrueken und Formeln einen anderen Sinn verbinden, 
als ursprfinglich in ihnen lag, so wenig, wie wir gar eine 
neue Sprache selbst zu erfinden im Stande waren, eben- 
sowenig kann es uns in den Sinn kommen, das historisch 
iiberlieferte Christenthum in Dogma und Cult formell zu 
beseitigen. Wir werden es vielmehr pflegen, vielleicht 
mehr, als Manchem genehm ist^ denn wir sind uns 
bewusst, dass das Christenthum Allen Alles sein, dass 
sowohl der denkende Mann, wie das in Toiler Unschuld 
glaubige Kindergemiith, durch dasselbe seine religiose 
Befriedigung und voile Geniige finden soil. Das Christen- 
thum loset diese Aufgabe dadurch, dass es seinem Inhalte 
nach die hochsten religionsphilosophisehen Wahrheiten 
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der Menschheit enthalt, die der Form nach auf populare 
Weise in Dogma Und Cult zor Darstellung und An- 
schauung gebracht sind. Und darin spiegelt sich der 
welthistorische Gang, den die gesammte Menschheit im 
Lanfe von Jahrtausenden durchlaufen hat, und den jeder 
Einzelne in seiner eigenen individuellen Weise durch- 
leben muss. Dass ist die gottliche Ordnung, und eine 
andere zu wollen ist eitel Unverstand und Thorheit. — Die 
Anwendung auf die kirchliche Praxis bei Verkundigung 
des Bibelwortes ergiebt sich daraus von selbst. 

So loset die vergleichende Religionswissenschaft auf 
dem Gebiete des Christenthums den Zwiespalt zwischen 
Glauben und Wissen, indem sie vom historischen Stand- 
punkt aus einem Jeden das Seine lasst, aber zugleich 
auch damit die Forderung ausspricht, dass dies auch von 
anderen Seiten geschehe. Nur so iiben wir, wenn dies 
in Wahrheit durehgefiihrt wird, echte Toleranz, ohne dem 
Indifferentismus zu verfallen, nur so liben wir im rechten 
Geiste des Christenthums die christliche Liebe 'gegen 
unseren NlU^hsten und gegen das Heiligste, was er zu 
vertheidigen und zu schirmen hat, seine religiose Ueber- 
zeugung. So loset aber auch die vergleichende Religions- 
wissenschaft den Gegensatz zwischen Christenthum und 
Heidenthum, der bisher eine unausfdllbare j ablings 
zur Tiefe fiihrende Kluft bildete. Denn bisher war es 
ein stillschweigender Branch gewesen, fast nur die 
Schattenseiten des Heidenthums hervorzuheben, um die 
christlichen Lehren und Cultusformen in helleres Licht 
zu setzen. Seitdem wir aber erkennen, dass das Christen- 
thum in Lehre und Cult wesentlich durch heidnische 
Vorstellungsformen von seinen Bekennem in den ersten 
Jahrhunderten seines Bestehens appercipirt wurde, und 
dass sich darauf grossentheils ein eigenthiimlicher ganz 
allgemeinen Entwicklungsgesetzen unterworfener Process 
gebildet hat, miissen wir auch darauf gefuhrt werden, die 
Lichtseiten des Heidenthums in hoherem Masse, als es 
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bisher wenigstens von unseren Theologen zu geschehen 
pflegte (cf. Max Miiller, Vorles. 2, 393), anzuerkcnnen, 
eingedenk der Worte des grossen Heidenapostels Paulus 
an die Athener (Apostelgesch. 17, 23): nich bin herdurch 
gegangen, und habe gesehen cure Gottesdienste, und 
fand einen Altar, darauf war geschrieben : Dem unbekann- 
ten Gott, Nun verkiindige ich each denselbigen, 
dem ihr unwissend Gottesdienst tliut," Dadurcli 
werden wir immer mehr beffi.higt in das tiefe Geheimniss 
des grossen gottmenschheitlichen Entwicklungsgesetzes 
einzudringen, das sich statig voUzieht nach unwandelbar 
ewigen Satzungen, die ebenso fest, aber auch ebenso 
erkennbar in das Gestein unseres Erdballes, wie in die 
Herzen der Menschen und in die Bahnen der Stemo 
geschrieben sind. 

Einen schwachen Einblick in diese gottliche Geseiz- 
massigkeit und in das aus dem religios-culturhistorischen 
Processe der Menschheit hervorleuchtende gottliche Wal- 
ton zu werfen, dazu soUte die vorliegende Arbeit fiber 
das Wcihwasser diencn, zugleich aber auch die Bahnen 
andeuten, auf denen fortan eine wissenschaftliche Bearbei- 
tung des christlichen Dogma und des christlichen Cultus 
sich zu bewegen haben wird. 




Zusatze. 



Zu S. 4. Mitte, Die Lehre von der Siinde, Erbstinde 
und was damit zusammenhangt, wie sie die orthodoxe 
Dogmatik fasst, ist, wie langst anerkannt, wissensebafUich 
total unbaltbar. Den eigentlieh empfindlicbsten Seblag 
hat in dieser Hinsieht neuerdings die vergleiebende 
Spracbforscbung getban dureb ibre Untersuebiingen liber 
den Ursprung der Spracbe, was ich bier nur andeute, 
um meinen Standpunkt in dieser Frage zu bezeicbnen. 

Zu S. 7, oben. Das, was bier binsiebtlicb der Ortbo- 
doxie gesagt ist, beziebt sicb nur auf die Darstellung der 
cbristlicben Dogmen, sofern sie von ibr wissenscbaft- 
licb zu begriinden versucbt werden. Der Glaubensstofi' 
als solcber, wie er bibliscb und kircblicb iiberlieferi ist, 
wird dagegen im Grossen und Ganzen besteben bleiben, 
weil er in der kircblicb ausgepragten Form bestimmten 
religiosen Anscbauungsstufen und bestimmten religiosen 
Bediirfnissen entspricbt, die in der Tbat von der Mcbr- 
zabl der Cbristenheit gebegt werden. Es bandelt sicb 
also gar nicbt darum, den cbristlicben Glaubensstofif zu 
beseitigen, sondern darum, ricbtige Einsicbt zu gewinnen 
in seine wabre Natur, in seinen Ursprung und seine Ent- 
wicklung, die er durcbgemacbt bat, was nur gescbeben 
kann durcb freic wissenscbaftlicbc Forscbung. In welcber 
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Weise die Resultate dieser freien wissenschafUichen For- 
schung nach flrreichung einer grdsseren Uebereinstiiii- 
mang der Ansichten aaf die praktische GFestaltung des 
Christenthams in Lehre und Colt sich geltend zu machen 
haben, das ist das grosse Problem der Zakanft, wel- 
ches hier nicht weiter zu discutiren ist; ein hochst con- 
servatives Vorgehen wird dabei dorchans geboten sein. 
Der Elampf gegen die Orthodoxie involvirt also nicht 
einen Angriff gegen die Form des uberiieferten christ- 
lichen Olanbensstoffes, der moglichst intact bleiben soll« 
er ricbtet sich vielmehr nor gegen die Art nnd Weise, 
wie jeue diesen Olanbensstoff von ihrem Standpunkt aas 
auffasst und sich in unglaublich hoffahrtiger Verblendung 
einbildety ihre Art, das Christenthum zu verstehen, zu 
glauben und zu beten, sei nur die allein seligmachende, 
richtige und wahre. Dieser Hochmuth, der die Folge 
einer mangelhaften universellen Bildung ist, ist ubrigens 
ein deutliches Zeichen des Falles jener Orthodoxie, der fac- 
tisch l&ngst eingetreten ist, und je langer, desto tiefer wer- 
den muss. Die unausbleibliche Folge wird sein, dass die 
besten Kopfe dem eigenen orthodoxen Lager den Riicken 
kehren werden, sobald sie nur erst begriffen haben, um 
was es sich eigentlich handelt, und zu der Ein- 
sicht gelangt sind, dass die Erkenntniss der Wahrheit 
nicht Jedermanns Sache ist, sondern erst durch nach- 
haltige Studien, die auch nicht ein Jeder machen kann, 
miihsam erworben wird. — Mit einer solchen zur Ver- 
nunft gekommenen Orthodoxie lasst sich unsererseits 
wohl pactiren, und dass dies geschehen moge, haben wir 
auf S. 135 ausgesprochen. 

Zu S. 20. Alle Quellen, Bache, Flusse, das Meer, 
alles fliesscnde und strdmende Wasser stammt nach grie- 
ehischom Glauben vom Okeanos und seiner Gemahlin 
der Thotys (II. 21, 1%), ja alle Dinge, sogar Himmel 
und Erde, sind aus ihm hervorgegangen. Der Okeanos 
sammt seiner wciblichcn Halfte der Tethys ist als der 
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Ursprung aller Dinge schlechthin zu denken (Preller, Gr. 
Myth. 1. 26 flf.). Da aber diese Gottheiten sich am gross- 
artigsten in dem gewaltigen bald Segen, bald Verderben 
bringenden Meere offenbarten, so wurde dies Element 
natorgemass aueh das Mittel, um durch Baden in ihm, 
oder durch Besprengen mit ihm in nahere geheimnissvoUe 
Verbindung zu jenen gottlichen Wesen zu treten (s. oben 
S. 169). — Hinsichtlich des nordischen Glaubens^ dass alle 
Dinge aus dem Wasser entstanden seien, s, oben S. 98. 

Zu S. 21, oben. Aueh d«r aus seiner Nase das 
Wasser emporblaseilde , dem Poseiddn heilige Delphin 
war das Bild der aus dem Boden hervorsprudelnden 
Quelle (Hartung, Rel. und Myth, der Griechen 3, 213). 

Zu S. 26. Mitte. Ueber den Grund und den Zweck 
der Reinigungen, welche aus Asien stammen, lasst sich 
J. A. Hartung, Rel. und Myth, der Griechen, Lpz, 1865. 
1, 70 folgendermassen vernehmen: nDer Glaube, dass 
aussere Verunreinigung innere Bethorung und Verblen- 
dung nach sich ziehe, indem sie den lauemden bosen 
Damonen Eingang verschaffe, ist in alien ethnischen Re- 
ligionen vorhanden, nur in verschiedenem Grade. Denn 
auf diesem Glauben beruhen die Waschungen, 
die Raucherungen, die Luftschwingungen, die Abreibun- 
gen mit Erde, die Biissungen und Silhnungen, die Be- 
sprengungen mit Weihwasser, die Wahl gewisser 
Speisen und Kleider und die Vermeidung anderer, welche 
unrein genannt werden, die Furcht einen Todten oder 
eine Wochnerin anzuriihren, der Gebrauch gewisser 
heiliger Zweige und der Wollenbinden, welche die *Be- 
fleckung fern halten sollen etc.^ Diese Auffassung ist 
nur ztmi Theil richtig. Der Glaube, dass aussere Ver- 
unreinigungen bosen Wesen so zu sagen eine Uandhabe 
bieten, um Gewalt iiber die Unreinen zu erlangen, ist ein 
uralter allgemeiner Volksglaube, der mit dem weithin 
verzweigten Glauben an bose D9,monen und den Teufel 
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zusammenh9,ngt. Auf dicsen Vorsteilungskreis in befrie- 
digender Weiso einzugehen, war hier unmoglich. Ich 
bcschranke mich dahcr zu sagon^ dass jener uralte all- 
gemeine Volksglaube sich zu dem roiner entwickelten 
Olauben an Waschungen, Besprcngongen und Benedic- 
tionen, wie wir dies im Text dargestellt haben, grade so 
verhalt, wie der Aberglaube zu dem Glauben, um welehen 
sich spHter, und zwar schon innerhalb des Heidenthums 
jener Aberglaube, der sich stets erhalten hatte, als eine 
gefahrliehe Sehlingpflanze herumlegt. 

Zu S. 44. Die christliche Kr^pta scheint ihrem 
Ursprung nach mit heidniseh griechischer Sitte zusam- 
raenzuhangcn, die sich von Griechenland aus weiter ver- 
breitet hat. Botticher (Tektonik, Buch IV, 253) macht 
in dieser Beziehung folgende interessante Bemerkung. 
Er sagt: Wie sich im Hochaltarc des christlichen Domes 
die Reliquien der Heiligen, in der Krypta unter dem 
Hochaltare die Gebeine der Stifter der Kirche beigesetzt 
fanden, ebenso barg man in der Basis des Amyklaisehen 
ApoUobildes das Grab des Hyakinthos, in der Erzbasis 
des Zeus Meehaneus die Gebeine des Tantalos, im unter- 
irdischen Adyton zu Delphi die Reliquien des Dionysos 
imd die Bjioehen des Damon Python, in einer Krypta 
des Ereehtheion zu Athen aber das Grab des Erechtheus. 

Zu S. 56 ff. Riecke, Urbewohner und Alterthiimer 
Deutsehlands, Nordh. 1868. S. 132, sagt: Da das Begrab- 
niss der Todten ein religioser Kultus war, so war es 
ganz natiirlieh, dass die Graber jeder Art in der Nahe 
der Heiligthiimer fur den religiosen Kultus gesetzt wur- 
den; daher finden wir sie in der NS,he heiUger Haine, 
neben Opferaltaren und in den diese umschliessenden 
Steinringen an, neben Opferhugeln und selbst in diesen etc. 
Oft sind auch die christlichen Kirchen und dieselben 
umgebenden christlichen Todtenfelder (Kirchhofe) auf 
oder neben den heidnischen Kultusst^tten errichtet; ein 
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Steinkreuz bezeichnete die christliche Leiche neben der 
heidnischen des Vorvaters oder Verwandten. 

Zu S. 82. Einen Volenbrunn (Pholenbrunn) wahr- 
scheinlich in einem heiligen Hain und unfern einer Opfer- 
statt bei Reutlingen gelegen, weiset Theophil Rupp (Aus 
der Vorzeit ReutUngens und seiner Umgegend, 2, Aufl. 
Stuttg, u. Reutl. 1869. S- 81. 83) nach. 

Zu S. 87. Das Osterwasserholen gesehieht in 
dem protestantischen Berlin heute noch am Sonnabend 
vor Ostern. Gegen den damit haufig verbundenen Unfug 
und Strassenskandal wurden in diesem Jahre noch poli- 
zeiliche Vorkehrungsmassregeln getroflfen (Nordd. AUgem. 
Ztg., Berlin, 28. Marz 1869, Nr. 73). Warum dies am 
Sonnabend vor Ostern gesehieht, dariiber s, S. 130. 

Zu S. 88. An den durch heilige Quellen ausgezeich- 
neteu Statten werden auch die alten Germanen eine Sitte 
geilbt haben, von der uns aus der alten und neuen Welt, 
aus der Vergangenheit Und Gegenwart, Meldung gesehieht, 
namlich kiinstlich nachgebildete erkrankte Gliedmassen 
in Tempeln aufzuhangen, um dadurch Heilung herbei- 
zufuhren, die bereits eingetretene Heilung zu sichern 
oder dafur Dankbarkeit zu beweisen. Ueber dies Glie- 
deraufhangen s. Grimm, M. 2, 1131; Jul. Braun, NG. d. 
S. 1, 88; Tyler, Forschung iiber d. Urgesch. S. 153, 

Zu S. 89. Maurer, Gesch. d. Dorfverf. 1, 27. 28, 
beriehtet (nach Schunk, Btr. zur Mainzer Gesch. Ill, 
243 — 253) das Folgende iiber mittelalterliche Brunnen- 
gesellschaften: Den Brunnengesellschaften lag in 
manchen Dorfgemeinden die Reinigung und Unterhaltung 
des gemeinschaftlichen Brunnens (des Bonis) ob. Zur Be- 
sorgung der genossenschaftlichen Angelegenheiten w§,hlte 
jede Genossenschaft oinen Brunnenmeister. Die wichtig- 
sten Angelegenheiten wurden aber in den genossenschaft- 
lichen Versammlungen bei dem Born berathen und 
geordnct. Und alle Genossen mussten bei Strafe dabei 
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erscheinen. Ausserdem dienten aber diese genossen- 
schaftlichen Verbindungen auch noch zur gegenseitigen 
UnterstiitzuDg zu Wasser und Land, dann zur geselligen 
Unterstiitzungy zumal auch zur Fastnachtszeit und 
zur ehrbaren Bestattung beim Tode eines Genossen, 
welcher jeder Genosse bei Strafe beiwohnen musste. 

Zu S. 99. Die h. Jungfrau im Rosenhag. Auf 
Bildnissen findet sich h&ufig (Menzel, Odin 265) die h. 
Jungfrau ^im Rosenhag^ dargestellt; sie sitzt in einem 
RosengehS^gey in einem Rosengarten, ihr Haupt umschwebt 
von zahlreichen Engelein. Siehe die schonen Abbildun- 
gen yon zwei hierher gehorigen Bildwerken bei Ernst 
Fdrster^ Denkmale deutscher Baukunst etc. Lpz. 1856, 
Bd. 2, 11 u. 18. Beide GemM,lde sind im 15. Jh. gemalt; 
das eine, von Martin Schongauer, um 1460 gefertigt, 
befindet sich in Cohnar, das andere im Museum WaUraf 
in Cohi. Ich vermuthe, dass die h. Jungfrau im Rosen- 
hag zuriickweiset auf die Holda und den Rosengarten, 
um so mehr, da ja bekanntlich in zaUreichen Fallen 
Maria an Holdas Stelle trat, und zwar speciell auch da, 
wo Holda als Herrin der Seelen erscheint. Die christ- 
lichen Engelein, welche das Haupt der Maria umschwe- 
ben, sind die Stellvertreter der Seelen geworden, die 
sich bei der Holda im Rosengarten aufhalten. 

Zu S. 106 u. 107. Ueber einen moglicher Weise 
heidnischen Weihwasserkessel berichtet das Zedlersche 
Grosse vollstandige Universallex. aller Wissensch., Ao. 
1748, Bd, 55. S. 1205 (vgl. Falkenstein, Nordgauische 
Alterth. 1, 109) das Folgende: Der ungenannte Autor der 
Beschreibung des Fichtelberges im Nordgau, 
giebt uns p. 152 aus einem unler dem 28. Junius des 
Jahres 1684 von Johann Meyem an den Ho^rediger 
Rentsch erstatteten Berichte folgende Nachricht: ^Es hat 
dieser sehenswurdige durchholete Fels (die Rede ist von 
dem 8. g. holen Loche, das drei Viertelstunden weit iiber 
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Heydenstadt liegt) alsbald im Eingang einen Weihe- 
Kcssel d. i. ein in Stein gehauen^ oder durch 
Kunst der Natur gebildet Cisternlein, einer Viertel- 
Ellen tief, und zwei Ellen von der Ecde empor, in wel« 
ches oben aus dem Felsen sonst stetigs ein kleines 
Brunnlein rinnet, welches aber bei heutiger fast Hber- 
natiirlieher Durre ausgetrocknet: kann seyn, dass die 
Heyden allda ihre Lustrationes gehabt, juxta illud Scne- 
cae : Nunc lavabo, ut .rem divinam faciam<<. — Ob die 
9}Bavaria<< etwas Naheres iiber diesen nWeihkes8el<< hat, 
weiss ich nicht, da mir das genannte Werk augenblick- 
lich nicht zur Hand ist. 

Zu S. Ill, oben. Wie das Weihwasser bei fast alien 
religiosen Handlungen der heidnischen Romer angewandi 
wurde (s. S. 31), so wird es auch bei fast alien Be- 
nedictionen der romiscsh-katholischen Kirche 
gebraucht (Baruffaldi, ad Rituale Rom. Comm. S. 520. 
Nr. 38). 

Zu S. Ill, Mitte. Ueber den Gebrauch des Weih- 
wassers nach dem Volksaberglauben siehe noch besonders 
Wuttke, Der deutsche Volksaberglaube, 2. Afl., Berlin 
1869. §. 91. 121. 192. 385. 445. 449. 512. 529. 588. 608. 
€61. 693. 698. 723. 748. 752 etc. 

Zu S. 132. Im Folgenden mogen einige ausfiihr- 
lichere Nachrichten fiber die grosse Wasserweihe bei den 
Griechen, Kopten und Habessiniern gegeben werden. 

wBei den Russen, welche dem Weihwasser grosse 
Kraft zueignen, weihen an dem h. Drei-Konigs-Feste die 
Bischofe alle Fliisse mit sonderbarem Fleisse. Es ist 
ein grosser Streit unter ihnen, wer sich und seine Kin- 
der erstlich damit waschen soil. Sie halten die Speise 
vor gesegnet, welche in dem geweihten Wasser gekocht 
wird. Trinket ein Kranker von diesem Wasser, so wird 
er entweder gesund, oder doch, ihrem Vorgeben nach, 
fur Gott heiliger. Die Priester halten an dem h. Drei- 

Dr. Pfanneiifchmid, WeibwM«er ete. 14 
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K5nig8tage eine grosse Procession. Anfangs gehen zwei 
Diaconiy mit Fahnen in der Hand, deren einer das Ma- 
rienbildy der andere das Biid Michaelis, wie er mit 
dem Drachen streitet, trUget. Es folgen zwei Diaconiy 
wie auch zwei Priester, . . . hinter ihnen die Bisch5fe, . • 
Monche mit ihren Aebten, hernach der Patriarch . • End- 
lich kommt der Czaar mit seiner Noblesse. Wenn sie 
nun an das Wasser kommen, so wird ein grosses Loch 
in das Eis gehauen. Der Patriarch betet, beschworet 
und verbannet den Teufel aus dem Wasser; wirft her- 
nach Salz hinein (s. oben S, 133 u. 173), und berau- 
chert es ; und also wird das Wasser heilig. Unterdessen 
machen alle gemeinen Leute mit Kalk weisse Kreuze auf 
ihre Hausthiiren, damit nicht aus dem Wasser verbannete 
Teufel in ihre Hauser kommen mogen. Wo das Eis 
geoflfhet und das Wasser geheiligt worden ist, da sprin- 
gen Viele, obgleich die Kalte noch so gross ist, in das 
Wasser hinein und baden sich; Andere aber trinken das 
Wasser mit grosser Begierde, ohngeachtet dasselbe zu 
gleicher Zeit andere mit ihrem Unflate verunreinigt haben." 
(Grosses voUstandiges Universal -Lexicon aller Wissen- 
schaften und Kunste, Lpz. u. Halle b. Zedler 1748. Bd. 55. 
S. 1238). 

Daniel (Codex Uturgicus IV, 1, 237) theilt das Fol- 
gendemit: SoUemni ritu recitatur in Theophaniis Domini 
6 fiiyag dyiadfiog xov SSaxog (NB. : minor aquae benedictio 
urgente necessitate quavis die administrari potest), 
Benedictio aquae baptismo perficiendo destinatae. Pervi- 
gilii vero Epiphaniae vespere semel banc lustralem aquam, 
tum secundo in ipsa festi liturgia aliam consecrat ecclesia : 
prioremque lustrando, bibendo populum domusque adsper- 
gendo absumit: secundam inter Missarum sacra dedica- 
tam, ut sanctiorem poenitentibus, sanguinis calice priyatis 
propinandam aut immunda quaedam et poUuta expiaturam 
summa religione asservant Graeci. Secunda benedictio 
magna cum pompa et populi concursu peragi solet extra 
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eeclesiani, si fieri potest ad rivi eujusdam fluenta. Maximo 
Celebris est haec aquae soUemnitas in tota Russia, ac po- 
tissimum Petropoli itaque non alienum est audire Eangii 
narrationem (King, Gebrauche u. Carimonien der Griechi- 
schen Kirche in Russland S. 358 ff.): ^An dem Flusse 
wird auf dem Eise, welches in diesem Lande sehr stark 
isty eine Art von holzemem Tempel errichtet; welcher 
gemalt und reich vergoldet, und rund umher mit ver- 
schiedenen heil. Gemalden, insonderheit des h. Johannes 
des Tslufers, behangen ist. Dieses wird der Jordan 
genannt; ein Namen, der den Taufstein, oder ein jedes 
Becken, worinne heiliges Wasser geweiht wird, zu bedeu- 
ten pflegt. Der Jordan wird mit einem Zaune yon Zwei- 
gen der Tannenbaume umgeben ; und in der Mitte davon 
wird ein Loch durch das Eis, bis zum Wasser, gehauen: 
Eine Briicke von Brettem, mit rothem Tuche bedeckt, 
wird fiir die Procession gelegt, um darauf zu gehen, die 
auch durch einen Zaun yon Zweigen eingefasst ist. So- 
bald als die Liturgie in der Kapelle des Kaiserlichen 
Palastes geendigt ist, so gehen die Kirchendiener, die 
Diaconi, die Priester, die Archimandriten und die Bischofe 
in ihren reichen EJeidem, und mit angeztindeten Kerzen 
in ihren Handen, nebst dem Rauchfass, dem Evangelio 
und den heiligen Gemalden und Fahnen, aus der Kapelle 
an den Jordan, und singen die zum Dienste bestimmten 
GesHnge; hierauf folget die Kaiserin, der Grossfiirst, die 
Senatoren und der ganze Hof. Alle Truppen in der Stadt 
werden auch rund um den Platz gestellt, und die Fahnen 
der Regimenter werden auch, nebst der ArtiUerie, rund 
umher gesetzt; die Artillerie und Soldaten feuem, sobald 
der Dienst geendigt ist, und werden sodann mit dem 
geweihten Wasser besprengt." 

Ueber die Epiphanienfeier bei den Cop ten und 
Habessiniern sagt Daniel (a. O. S. 238, Anm. 1): Inter 
multa celebritatis signa nihil antiquius habent, quam ut 
eo die, peculiar! ritu in memoriam baptismi Christi vim 

14* 
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aquae ingcntero benedicanty turn in templis, turn ipso in 
Nilo et aliis fluyiis, ne cui potestas desit se eo lavandi. 
In Aegypto immo ex Turcis singuli cum reliqua Copto- 
rum turba in Nilum se proiiciunt: quin et animalia sna 
domestica in eundem fluvium praeeipitant. W. Hoffmann 
(Abessynische Kirche, in Herzogs Encyel. Theol.) berichtet 
in dieser Hinsicbt: ^Am Epiphanias-Feste zieht die Prie- 
sterschaft mit alien Kirchenbundesladen der Stadt und 
Umgegend binan an einen Fluss oder Bach, wo unter 
Gesang und Jubiliren das Fest beginnt; den Armen wer- 
den Kleider gesehenkt. Um Mitternacht^ bel Fackellichty 
tritt ein Priestcr in das Wasser und segnet es. Dann 
plotzlieh stiirzt sieh die Schar der Leute ganz nackt, 
Mann und Weib und Kind, in das geweihte Wasser, um 
zu baden und unter uns^glichem Geschrei und Larm geht 
die Ceriraonie voriiber." 

Zu S. 133. Nach Wuttke (der deutsehe Volksabergl. » 
§. 192) wirkt das T a uf wasser heilend bei Kinder- 
krankheiten, besonders gegen Krampfe und bei schlimmen 
Augen (Ostfriesland, Thuringen); wascht man sich damit, 
so kommt man Gott naher (Erzgebirge) ; die Taufe selbst 
ist ein Heiimittel fixr schwachliehe Kinder (Sachsen). 

Zu S. 136. Die angefiihrte Stelle aus den s. g. 
apostol. Constitutionen lib. VIII. ep. 29 gebort nach Bun- 
sen (Hippolytus und seine Zeit, Lpz. 1852, 1, 479) zu dem 
gewdhnlichen, iiberarbeiteten Texte des 8. Buches; der 
reinere Text aus der Wiener und Oxforder (Barocei'sehen) 
Handschrift mit dem Namen des Hippolyt (f um 236) 
darunter hat sie nicht. Es ware nun eine einfaltige 
Hyperkritik, zu meinen, die Sitte der Wasser- und Oel- 
Weihe sei deshalb jiinger als die Zeit, in welcher der 
leinere Text abgefasst wurde (s. oben S. 128 u. Bunsen, 
a. O. S. 427), oder in praktischer Anwendung war (nach 
Bunsen das. S. 429 selion im 2. u. 3. Jh.); das einzig 
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Richtige ist vielmehr anzunehmen, wie wir dies in unse- 
rein Text an verschiedenen Beispielen dargethan baben, 
dass ein auf ganz allgemein heidniseher Grundlage be- 
rohender^ freilich anfangs local -kirchlich geiibter Braueli 
fiich vermoge seiner allgemeinen Verbreitung nun auch 
allgemeinere kirehlicbe Anerkennung verschaffen will, — 
ein, well durch die Volksvorstellung nnd die Volkssitte 
geheiligtes, deshalb unwiderstehlieh wirkendes BeddrfnisSy 
dessen Beriicksicbtigung in diesen wie in unzahligen 
Ehnliehen Fallen die bewunderns- und nacbabmungswertbe 
Ellagheit der alten Kirche bezeiebnet, ein Verfabren, das 
den sebnurgeradesten Gegensatz zu dem unbeilvoUen 
und verderbenbringenden Non possnmus sowobi im byper- 
kireblieb katboliscben als im protestantiscben Lager 
bildet. Das altkatbolisebe Verfabren war national 
und kircblieb conservativ, das Verfabren der Non- 
possurous-Anbanger ist revolutionar. Mocbte man doch 
nur von der alten Kirebe, die man ja so gern von jener 
Seite als Muster fur beutige Verbaltnisse aufstellt, das 
Ricbtige lernen woUen, ebe es zu spat wird! 

Zu S. 136. Die angefubrte Stelle aus den s, g. Con- 
stitutionen der Apostel lebrt, dass die Benediction des 
Wassers bloss durcb die Kraft des Gebets bewirkt wird. 
Es liegt in der Naiur der Sacbe, in dieser Form den 
urspriinglicben cbristlicben Modus der Wasserweibe zu 
erblicken, der selbstverstlUidlicb materiell den allgemein 
heidniscben Braucb zur Voraussetzung hat. — Ueber 
den Exorcismus des Wassers s. oben S. 178; vgl. 129. — 
Einen weiteren Scbritt in dem cbristlicben Benedictions- 
modus erblicken wir in der Anwendung des Zeicbens des 
Kreuzes. So viel icb weiss, ist das alteste Zeugniss in diesem 
Betracbt das des Tbeodoret, Bischofs von Cyrus, dessen 
Kircbengescbicbte die Jabre 325—427 bebandelt. Daselbst 
(lib. V. cp. 21) beisst es, Marcellus, Bischof von Apamea, 
babe in der Kirebe Wasser geweibt, indem von ibm dar- 
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iiber gebetet und das Kreuzzeichen gemacht worden sei. 
Doch wird, wiewohl nicht durchg&igig, das Kreuzzeichen *) 
bci der Weihe des Wassers unfraglich schon weit friiher 
angewandt sein (vgl. Augustinus, Tractatus 118 in Joannem 
und Tertull. de Corona Mil. cp. 3 bei Pelliccia, de chr. 
eccles. polit. Tom, II, 340). — Ein anderer Schritt ist 
darin zu erblicken, dass, wie im Text ausgefilhrt wurde, 
der Gebrauchy das Wasser mit Salz zu mischen und zu 
weihen, auftauchte, der sich allmS.hlich einburgerte und 
endlich zu allgemeiner kirehlieher Geltung gelangte. Da- 
neben hat aber die Sitte, das Wasser nur durch die Kraft des 
Gebets und des Exorcismus, ohne das Zeiehen des Kreuzes 
und ohne einen Zusatz von Salz, zu weihen, immer noch 
bestanden, wie wir aus einem uns ganz ausfiihrlieh auf- 
bewahrten Formulare der Benedietio aque frigide stantis 
vel fluentis fiir die Wasserprobe aus einem dem 10. Jh. 
angehorenden Essener Missale in der Kgl. Landesbibliothek 
zu Diisseldorf ersehen (s. W. Harless, Arehiv £• d. Gesch. 
d. Niederrheins, Neue Folge. 1. Bd. S. 81—84). 

Zu S. 144, Anm. Zur Litteratur iiber das Weih- 
wasser vgl. noch: Grosses vollstandiges Universallexieon 
aUer Wiss. u. Kiinste (Zedler) Bd. 55. S. 1234 ff. und 
namentlieh S. 1239. Baruffaldi, ad Eituale Eomanum 
Oomm. S. 525. Nr. 12, und S. 526. Nr. 21. 

Zu S. 162. Das Weihwasser wird nur dann als 



*) Die neuesten Arbeiten iiber das Ereoz haben geliefert: Miinz, 
Arcbaol. Bemerkungen iiber das Ereuz, das Monogramm Christi, 
die altchr. Symbole, das Crucifix, in Annalen des Ver. f. Nass. 
Alterthumskunde u. Geschicbtsforsch. 8. Bd. 1866. E. Bapp, das 
Labrum u. der Sonnencultus, in: Jahrb. d. Ver. von Altertbums- 
freunden im Rbeinl. Doppelbeft 391 40, Bonn 1866. S. 116 flf. 
Gegen Rapp: Dr. L. Muller, Kritik af E. Rapps Opsattelse af 
det forcbristelige kors etc. Kjobenbavn, 1866. 8o. u. Fortsatte 
Bemaerkninger cm Oldtidssymboler af Stierne-kors og Cirkel- 
Form. Kjob. 1867. 8o. Vgl. auch dessen: Religiose Symboler af 
Stieme, Kjob. 1864. 40. 
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Taufwasser benutzt, wenn man kein Taufwasser hat. 
Daruber sagt H. Baruffaldi, ad Rituale Romanum Com- 
mentaria, Aug. Vindel, 1735. 4®. S. 530. Nr. 54 : Dioerem 
itaque rigorose custodiri etiam aquam consecratam pro 
BaptismO; quia solemniore ritu, et olei infusione dlcata 
est; uon vero illam Benedictione minus solemn! benedic- 
tam, quia haec non proprie ad Baptismum inservit, sed 
tunc tantummodo quando Aqua e sacro Fonte 
haberi nequeat. 

Zu S, 169. Der auf dieser Seite erklarte Begriff 
des Symbols giebt audi den Sehliissel zum Verstandniss 
der Raucherungen und fast aller anderen ^hnlichen, dem 
Heidenthum und zum Theil auch dem Christenthum 
eigenthumliehen Ceremonien (s. oben S. 205), wie einen 
Einblick in den Ursprung, das Wesen und die doppelte 
Function der Culthandlungen, des Cultus iiberhaupt. 

Zu S. 171, oben. In Bohmen hat sich noch der 
Gebrauch erhalten, dass das Elind sogleich nach der 
Geburt mit Salzwasser gewaschen wird (Wuttke, Volks- 
abergl.* §. 580), und im Oldenburgischen legt man dem 
Neugeborenen etwas Salz auf die Zunge, damit es nicht 
behext werde (Wuttke, a. O.). 

Zu S. 182, unten. Hinsichtlich des in der griechischen 
Kirche iiblichen Gesicht- und Handewaschens bemerkt 
H. A. Daniel, Codex liturgicus eccles. universae IV, 1. 
201: Praeterea persaepe in Proaulio est (fidXt], fons ad 
templum accessuris lavandae faciei vel manuum gratia 
pervius. Nam aquam benedictam non habent in 
usu Graeci prae foribus ecclesiae apponere, 
nisi forte ubi inter Latinos commorantes ad eorum sese 
accommodarunt consuetudinem. 

Zu S. 194, Mitte. Die Idee des Gottessohnes ist im 
letzten Grunde identiseh mit dem Begriffe des Logos. 
Die Lehre vom Logos hat sich auf anthropologischer. 
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n&her bestimmiy auf antfaropomorphischer Qrundlage ent- 
wickelt^ and sie hat ein doppeltes Gesicht, eine dop- 
pelte fHinction. Wenn wir sagen, die Logoslehre habe 
sich anf anthropologischen Grundlagen entwickelt, so 
heisst das nichts anders, als dass verin5ge des allgemeinen 
gdttlichen Entwicklungsgesetzes, wie es sich nothwendig 
darch den Menschengeist vollzieht, der Zug zum Mono- 
theismus; der aller polytheistischen Gott-Vorstellung im- 
plicite zu Grunde liegt, aber historisch zun&chst durch 
alle Stadien des Polytheismus (e. oben S. 7, unten) hin- 
durchgehen muss, um seiner selbst bewusst zu werden, 
sich in der Richtung auf den Pancntheismus entwickelt 
habe und zwar in der einzig moglichen Weise, dass man 
den Gott nach Analogic des Menschengeistes iramer voll- 
kommener and idealer vorstellte und dachte, bis endlich 
Vorstellung und BegriflF in hochster fiir den Menschen- 
geist erreichbarer Potenz erschopft war. Die Formel fur 
dieso hOchste Vorstellung und diesen hochsten Begriflf ist 
in dem Worte »Gottmen8ch, Gottessohn und Logos" ent- 
halten. In den ersteren beiden Ausdrticken gipfelt die 
hochste religiose Anschauung und Vorstellung, in dem 
letzteren der hochste philosophische Gedanke ; dort haben 
wir die hochste populare, hier die hochste wissenschaft- 
liche Formel. In beiden Formeln wird der ewig ver- 
borgene und unergriindliche Gott vorgestellt und gewusst. 
Das ist die cine so zu sagen Gott zugewandte Seite in 
dem BegriflFe des Gottraenschen- Logos; die andere Seite 
kehrt ihr Antlitz der Menschheit zu. In dieser Hinsicht 
enthsllt die Lehre des Gottmenschen- Logos die hochste 
Vorstellung (Anschauung) und speculative Idee des gott- 
verklarten Menschen, des Menschen nach Gottes Bild 
geschaffen, wie er der Idee nach bei Gott war am An- 
fang der Zeiten, und wie er in derselben erst zur Ver- 
wirklichung kommen soil durch die Erziehung des Men- 
schengesehlechtes (die zugleich die wahre Erlosung ist 
von der Sunde) zu diesem Ideale, wie wir es bereits relativ 
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in dem historischen und kirchlichen, absolut in deni y)Zur 
rechten Hand Gottes erhoheten'^ (s. S. 196) Chris tus ver- 
wirklicbt schauen. — Aus der so gefassten Logoslehre 
ist das ganze System des Panentheismus (cf. Joh. 1, 3 u. 4. 
nach der Interpunetion der alten christl. Eirche), ist 
das auf seinem Grunde ruhende GebHude der christliehen 
Dogmatik und Ethik aufzufUhren. 

Zu S. 197. Wie sehr sich die neueste philosophisehe 
AufTassung iiber die Person Christ! der historischen 
Auffassung nahert, zeigt Kuno Fischer (Gesch. der 
neueren Philosophic * I, 1, 46 ff.). — Zu der sonst bekann- 
ten Logos -Literatur vgl. noch J. Braun, NG. d. Sage 
1, 22. 23. 24. 45. 165 u. a. O. 

Zu S. 199, Mitte. Wie diesen Process der Unideu- 
tung von biblisch - symbolischen Ausdrucksweisen^ die 
freiUch vom Volke mit Recht grossentheils buchstablich 
genommen wurden und noch werden, bereits vor Jahren 
Deutsch lands bedeutendster jetzt lebender Dichter, Wil- 
helm Jordan, dargestellt und praktisch verwerthet hat, 
daruber siehe dessen Demiurges III, 132 ff. 



Register. 



Abendmahl 11. 178. 180, 181. 
Aberglaube 114. 
Abreibungen mit Erde 205. 
Abwaschung der Neugeborenen mit 

Gangeswasser 17. 
Adam - Austreiben 70. 72. 
Adamsbaum 83. 
Aehrenblischel 112. 
Aequinoctien u. Solstitien 102. 
Aequinoctialfeste 113. 
*^ Ayia(S\i6(;^ \iiyaq 132. 210; fiix^og 

das. 
Agnus paschalis 142. 
Ainbetta 95. 
Alfenwelten 82. 
Alisia 80. 
Almosenvertbeilung im Atriam 38 ; 

im Paradiese 74. 
Altar, Einweibnng 155. 
Ambrosia 167. 
Amelanxborn, Qnell, 91. 
Amorbach 91. 
Amrita 167. 
Amun Kneph 15. 
St. Annabrannen b. Oberstammbeim 

94. 
Aasen, Asen, Tragbalken des Him- 

mels 85. 
Anthropomorpkismus 7. 216. 
Apollon, Herr der Najaden 22. 
'AJtOQQavTYjQia 24. 
Apostolische Constitutionen 128. 

129. 212. 



Appercipiren , Apperception (s. 

Ztscbr. f. Volkerpsych. II, 13. 

14. Ill, 268) 9. 180. 
Aqua benedicta, consecrata, lustra- 

lis, sanctiacata 126. 127. 
Aqua benedieta, Gebrauch in der 

christl. Kirche 176. 
Aqua benedieta, in den Wohnon- 

gen der Christen 136 ff. 139. 
Aqua benedieta, in Priyatwohnon- 

gen geweiht 165 Anm. 
Aqua benedieta sale conspersa 1 63 ff. 
Aqua benedieta, sonntaglich ge- 
weiht 176. 177. 178. 
Aqua benedieta, Wirkung 136. 
Aqua benedieta, Wunderwirkung 

138 Anm., s. Weihwasser. 
Aqua benedieta, befindet sich nicht 

vor griech. Kirchen 215. 
Aseuwelt 82. 
Asgardh 82. 
Aspergendi modus in d. kath. Kirche 

184. 
Aspergillum , Aspergile , Asperso- 

rium bei den Romern 33. 

Aspergillum in der chr. Kirche 

187. 
Asperges (engl.) 187. 
Aspersio in der Kirche 187. 
Aspersorium in d. Kirche 186. 187. 
Aspersoir (franz.) 187. 
Asjlrecht im Atrium 38. 
Atrium der Basilica 35. 37. 153. 

Abbildung 36. 
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Atrium, Lage dess. 39, Beschrei- 
bong daselbst. 



Baal 119. 

Bad bei Aegyptern 14; Griechen 

24. 26; Juden 18. 19; Indern 

17; Parsen 18. 
Bad vor dem Gebet 150. 
Baden der Opfernden bei d. Rd- 

mem 32. 
Baden zur Johanniszeit , Ostern, 

Weihnacht 87, am Epipbanien- 

feste 210. 
Balder, ihm beilige Bmnnen 82. 
Balderbom 81. 
Balderbrond 82. 
Baldercult 119. 120. 
Baldnr 105. 
Bandusia 29. 
Baptisterien 43. 
Basilikenbau 35 ff. 
Basilika St. Pauls in Rom 156 ff. 
Baum (Wolkenbaum) 83. 
Baum beim Odinstempel zu Upsala 

49. 
Bauplatz der Eircben, deren Ein- 

segaung 155 Anm. 
Baumzweige als Sprengwedel bei 

Griechen 25. 
Begraben der Leichen 52 ff. 
Begraben y,unter die Rosen" 77. 
Begr^lbnissplatze, feststehende bei 

Germanen 54. 56. 
Begrabnissst^tten sind Opferstatten 

56 ff. 206; bei beiligeu Hainen 

das. 
Belle-Fontaine, Quell 96. 
Benedieterium in der Elircbe 186. 
Benedicirte Sachen, nach deren 

Gebrauch vernichtet 158. 
Benedictio fontis 127. 
Benedictio, major, minor, b. Grie- 
chen 210. 
Benediction der Altare, Kirchen, 

Baupl^tze derselben 155. 
Benediction der Ostereier 142. 
Benediction desTaufwassers, Slteste 

Formel 129. 



Benediction des Wassers zum Pri- 
yatgebrauch 136. 

Benediction d. Weihwassers durchs 
Gebet, mittelst d. Ereuzzeichens 
213. 

Benediction fabae, frumenti, nova- 
rum frugum, herbarum, uvae etc. 
142. 

Benedictionen, Grund derselben 
(heidn., kath., protestant. Auf- 
fassung) 124—126. 205. 

Benedictionsritus des Weihwassers 
in d. kath. Elirche 178; in der 
gr. Eirche 132. 209 ff.; bei 
Habessiniern u. Eopten 211. 212. 

B^netier portatif 186. 

Bergkirchen, Quell 90. 

Bernwardsquell in d. Michaelis- 
kirche zu Hildesheim 90. 

Besprengen, Susserer Ursprung 32, 

Besprengen am Tempeleingang bei 
Griechen 24; bei Romern 31. 34. 

Besprengen der Stud mit Heilawfic 
112. 

Besprengen mit aqua benedicta vor 
dem Messopfer 178. 

Besprengung mit Weihwasser bei 
Griechen durch Priester, und 
Selbstbesprengen 25. 

Besprengung mit Weihwasser bei 
Romern 31; durch Priester 34; 
durch Neokoren das. ; Selbstbe- 
sprengen das. 

Besprengung mittelst der Hand in 
der kath. Eirche 186. 187. 

Besprengung in der kath. Eirche 
durch Priester 176. 177. 185. 

Bestattung in christl. Eirchen 60 ; 
im Atrium, im Narthex etc. 61. 

Beten, dreimaliges tSglich, bei Hei- 
den, Juden u. Christen 149. 

Bethauser b. heidn. Deutschen 47. 

Bimbaum u. Quell 95. 

Blumenopfer b. Germanen 112. 

Blutbesprengung bei Germanen, 
Griechen, Juden 115. 

Blutbrunneu 50. 

Blutkessel bei Nordgermanen 48. 

Blutzweig als Sprengwedel b. Nord- 
germanen 48. 
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Bdhmeo, Qaelldienat 80. 
Bon-aigue 96. 
Bonifacioskirche, Quell 91, 
Born, Beratliung dabei 207. 
BrabmaneD, Baden im Ganges 17, 
Brandopferaltar 179. 
Brautfuhrung bei Romem, Bespren* 

gen mit Weihwasser 31. 
Brot, germaniscbe Opfergabe 112. 
Brunnen 153; bei Griechen 21. 
Brannen im Atrium 40; in Kirchen 

89; in Krypten, und ihr Zweck 

43. 44. 
Brunnen in der griecbischen Kirche 

183. 
Brunhoubit b. Germanen 20. 
Brunnengesellschaften 207. 
BrunnenliHuscr b. Griechen 21. 23. 
Brunnenliilustr iu Klosteru 43. 
Brunnen u. Baum 95. 
Brunnenwasser = Weihwasser bei 

Germ. 103. 
Buchen 87. 
BuUerbrunn 81. 
Bnrkhardt-Brunn 93. 
Bussungeu u. Suhnungen 205. 

c. 

Camulus, keltischer Gott 96. 
Cantharus 41. 152. 153. 156. 157. 
Capellenberg, Quell 92. 
Capitilaviam 145. 
Caput aquae b. Romern 28. 
Caput fluvii b. Romern 20. 
Cella b. gr. u. rom. Tempeln 26. 

30. 179. 
Chambre - Fontaine 96. 
Chernibon 184. 
Cbeniiboxeston 41. 184. 
XeQvi^ 32 Anm. 
Chrisma 129. 
Christenthum, heidnische Elemente 

darin 6. 9 ff. 125. 128. 130 ff. 

133 ff. 162 ff. 178 ff. etc. 
Christus s. Jesus. 
Cisternen im Atrium 40. 152, 183. 
Claire - Fontaine 96. 
Clitumnus 29. 
Conspersio salis 172. 



ConstitntionenderApostel 128. 129. 
212. 

Crataegus Oxycantha 53. 
Crater lustralis in d. kath. Kirche 
186. 

Cultstfttten, offene, bei Germanen 

106. 
Cultus, Ursprung dess. 4. 11. 12. 

13; sein Wesen und doppelte 

Function 215. 
Cypresse 53. 
Cyriaksbrunnen 81. 

D. 

Dadsisas 73. 

D&monen 205; im Wasser 129. 

Delphitt 205. 

Deutsch - Haus - Kirche in Heil- 

bronu 89. 
Dies natalis 152. 
Disa, Disen, Thisa 85. 
Divona 79. 
Aci8exai](i£Q0v 102. 
Dollbach, Quell 91. 
Dogma u. Cult, ihr Zweck 135. 

vgl. 191 ff. 
Dogmen, Process der Umdeutung 

199. 217. 
Donar 53. 
Dornarten beim Leichenbrand und 

bei Bestattung 53 ff. 
Dornhiigel 53. 
Drachen, Sinnbilder fur Wasser b. 

Griechen 21. 
Dreischwesterbrunnen 85, auf dem 

Rigi 93, bei Meran 95. 
Dreikonigsfest, Wasser weihe 132. 

209 ff. 

Drugeln 110. 
Druid enquellen 96. 

E. 
Egeria 30. 31. 

Ehernes Meer im salom. Tempel 19. 
Eibenbaum 93. 
Eichenzweige als Sprengwedel b. 

Griechen u. Romern 25. 
Eier, germ. Opfergabe 112. 
Einbetta 100. 
Einsiedlen, Brunn 94. 
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Engelland = Land der Seelen 99. 
Entwicklungrsgesetz 4. 191. 
Epiphanienfest 102. 130. 131. 132. 

209 ff. 
Krbsunde 203. 
Erloser 192. 194. 195. 
Erlosung von der Siinde 216. 
"Eqxos 24. 
Erstlinge, Darbringung derg. bei 

Gennanen 112. 
Eucliaristie 179. 
Eucholog^um 173. 
Exorcismus bei Heiden u. Christen 

128. 
Exorcismus der Catecbumenen 128. 

129. 
Exorcismus der Energumenen 128. 
Exorcismus des Taufwassers 128; 

des Weihwassers 178. 
Exorcismus duplex 128. 
Exorcisationsformel , die alteste 

christl. 128. 
Expiatio bei Griechen 26. 



Fackelnbeleucbtung beim Quell- 

dienst 79. 
Fasten 205. 

St. Felix - u. Regulaquell 93. 
Fetischismus 7. 
Feuerbrand als Weihwedel bei 

Griechen 26. 
Flurprocession 113. 
Fluss- u. Ochsenwasser bei den 

Parsen 18. 
Fons, Fontus 29. 
Fontaine St. Andr^ 94. 
Fontainen im Atrium 40. 
Font -douce 96. 
Fontes 153. 
Fontinalia 29. 
Freiheit, menschliche, 4. 5. 
Friedhof = Freistatt 65. 
Friedhofe der Deutschen, ihre Lage 

51, 64. 
Frigga 109. 

Fruchtopfer b. Deutschen 112. 
Friihlingsfest b. Germanen 109. 112. 
Fuchsschwanz als Sprengwedel in 
der kath. Kirche 187. 



Fiissewaschen bei Jnden 19; bei 
Griechen 25; in der christl. 
Kirche 127. 145. 153. 154. 

Futile 31 Anm. 

G. 

Ganga, Ganges 15 ff. 

Gangeswasser, Eigenschaften 15 ff. 

Gazophylacium 179. 

Geben 81. 

Gebet, bewirkt Weihung des Was- 

sers 136. 213. 
Gericht im Atrium, im Paradiese, 

in Kirchen etc. 68. 
Gericht am Wasser 94. 
Gerichtsbaum 50. 94. 113; bei 

Germanen u. Ariem 84. 
Gerichtsstatt der Asen 83; der 
Gotter 84; am Urdhsbrunnen das. 
Gerichtsverhandlungen im Atrium 

38. 
Germanistische Wissenschaft 194. 
Gimil 99. 
Glasberg 99. 
Glasvasen mit Weihwasser in GrS- 

bern u. Katakombeu 139. 140. 
Glaube, Ursprung 4; Glauben u. 

Wissen 135. 201. 
Gliederaufh'angen 207. 
Glockenborn, Glockenbrunnen 91. 
Gluckskorn 112. 
Gorlitz, Brunn in Petri- u. Pauli- 

kirche 93. 
Gottessohn 194. 216. 
Gottmensch 216. 
Gotteswort 5. 

Gotterbild am Tragebalken des 
Tempels, des Hauses 85. 

Gottertempel , ein Riick-Abbild 
der Gotterwohnung 85. 

Gotterwohnung , Abbild mensch- 
licher Behausung 84. 

Gotschdorf, Brunn 92. 

Goupillon 187. 

Graber im Atrium 40. 

Guerbetta 95. 



Handewaschen, Ursprung dess. 32. 



mndenaschGii bei Jaden 19 ; bei 

Gciecben 2&; bii RSmem 32. 
H)tiidewHac!ien(l«rChri«(eiivoTdem 

Morgengebel 146. 
E^dewaaolieu del I^latua 94. 
Bandcwascbcn im Atrium, eine 

symbolische Sitte I4Ii. 146. l&l. 
HttndewtMchen in der Kirche, Site- 

stOS Vorkommfll 127. 
Hiindewascheu mit Woaaer io der 

griech. Kirch a 183. 
H£idewascb«ii nad FUteewnschen 

169. 
HKodewBgchen vor der BnchiiriBtie 

145. 
HaiD, Haiohols 51 Aom. 
Hainroae CC 
Hagcbuttenstraiiok 66. 
Hagedorn 53. 
Hogenbouf^i 53. 
Hagaruse 6G. 
Handfais bai Jndes 19. 
Hareefeld 76. 77. 
Haselgerten, Haselzweige aU Opfer- 

gBben 64. 
Ha«elstSbe 46. 
Raiu, zam Theil RUck- Abbild des 

OiittGrpatnsteB 85. 
HHQfibiiu, nltgcrmanischar 68. 
Hechenroac 66. 
Heidenkinhe, Brnnn 94. 
Heiland 192. 194. 
Heilangft, Gan 76. 
Heiltge , heido. Qottbetton beim 

Quelldienat anbBtitnirt SO. 
HeilawBc = Weihwasser 101 ff. 

103. 112. 174, 
Hail - ond GebiirtsgoitiiiDen bei 



Brocken 



Riinii 



1 -JS. 



HeilqnetlGii bei Oarmsnen 87. 
HeilrSthinnen lOO, 
Heilaberg, Qnell 91. 
Heilougen im Atrium 38. 
Heilongen im Paradieee 74. 
Hel (Helbeim) 82. 
Helanns TQ 
St. Helen en brunn 85. 
Helweg B4, 

Hemerobaptisten 160 Anm. 
Hesaelbacb, Quell 91. 



HexeDfahrt nach den 
108. 109. 

lleXGUBBbbBth 108. 

HpxcnwBschbeckeri 108. 

Ilierodiilie d<?s Weibwassertragens 
bei Jndorn 17; bei Jiidou 23 j 
bei Otieehen das. ; bei BSmem 

Hildcahcimor Dom, orspriiiiglichtt 

Luge 66. 
Hlmmolspalnst 84. 86. 
Illaulbolli 48. 
Hlauttein 48. 
St. Hiiiieriusquell 94. 
Hilgr = Heiliglhiim 46. 
Hof = Tempel bei heidn. Dent- 

schen 46. 47. 
Holda, ibre Wohnoug in n. hintar 

dem (Wolken-) Waseer 99. 
Iloldabniiinen 99. 
Holltnbtunnon 82. 

Hollenteicbe 82. 
Holy-water vewel 186. 
Holy-water sprinkle 187. 
Holy -water stone 186. 
Holckohlen in OrSbem 140. 
HoDig n. Milch bei Heiden 171; 

bei der Taofe 166. 167. 
Hnfeiaen u. RoMtrappen 104, 
Hvargelmlr 82. 

I. X 

Janns 29. 

Ideal 196, volkstbiimlichae 192. 

Idiaen 85. 

Jesos Cbristns, Meuachheitaidaal 

191. 194; EOT rechten Hand 

Gottes arbubet 194 Wieder- 

kunft, da>. ; dor kirchliche, das.; 

der weltbUtoriscbe etc. 197. 
InipluTinm dor Baeilika 37. 
JStnnbeim 82. 
Johannisfest, Tanfzait 130; Wm- 

sarscbSpfen s. Solslitien. 
Inacbiiften auf griech. Bnmnen- 

h^iuem 23. 
Immanenz 190. 
InBcbriften anf christl. Weihwaa- 

sersRbalen 42. 
Irmina&alen 68. 
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Judeii,Reinigiing8gebrauche durchs 

Wasser 18. 
Julianas Apostata 34. 
Jungbrunnen der Holda 83. 99. 
Jungfemrast, Dreischwesterbrunnen 

95. 
h. Jungfrau im Rosenhag 208. 
laturna, luturnalien 29, 



KadttQOtov 153. 154. 

Kd&aqOii 26. 

Kantharus 41 s. Cantharus. 

Kapellenborn 90. 

Karlstein b. Harburg 75. 106. 

Kastelia 23. 

Kelten, deren Quellcult 79. 80. 

KscpoXii der QueUe 20. 

Kette, goldene, am Odinstempel 

zu Upsala 49, 
Kiefer 59. 

Kilianskirche, Brunn 89. 
Kinderbrunnen 99. 
Kindertaufe 136. 
Kirchen an der SteUe von heidn. 

BestattungsplStzen 59. 
Kirchhof, Einweihung 60. 
Kirchhof in Klostem 61. 
Kirchhofe, Verlegung von der 
Kirche 61; neben heidnischen 
KnltstaUen 206. 
Kirchweih, Slteste 154. 155 und 

Anm. das. 
Kirschbaum u. Quell 95. 
Kleider, Wabl bestimmter 205. 
Kopf, bSrtiger, BUd des Wassers 

bei Griechen 20. 
Kosmos, pbysischer, geistiger 3. 

191. 
KocLMt 181. 
Kreuz, Zeichen bei Weihungen 213. 

214. 
Kreuz im Paradies 38. 
Kreuz im AtAum 69. 
Kronberg, Brunn 94. 
Krypta, Ursprung 206; Brunnen 

darin 44. 90. 93. 96. 
Kuh, rothe, im judischen Cult 19. 
St. Kunibertskirche, Brunn 89. | 



Labrum 32. 33 Anm.; im Atrium 
der BasUika 40. 183. 184. 

Lactis et mellis degustatio 166. 

LSrchenbaum 53. 

Laubbiittenfest 23. 

Lebensgesetz in Gott 3 ; in der 
Menschbeit das. u. 4. 

Leichenbestattung 52. 

Leichenverbrennimg 52. 

Leine 81. 

St. Leonhardskapelle, Quell 91. 

Leontarion 41. 

Liber pontificalis 164. 165. 

Licbter bei Quellen 86. 87. 

Liebfrauenkirche, Heilbrunn 90. 

Liebfrauenrosen 66. 

Linde, Opferbaum 65. 

Linde, Gerichtsbaum 68. 

Linde bei Quellen 87. 

Linde nebst Brunn 95. 

Litauer, Quelldienst 80, 

Litsch, Brunn 89. 

Ljosalfaheim 82. 

Logos 18.1. 215. 216. 217. 

Lorbeer als Weihwedelb. Griechen 

u. Romem 25. 31. 33. 
Lowen, Sinnbilder des Wassers b. 

Griechen 21. 
Lowen, wasserspeiende, im Atrium 

41. 
Lowenkopfe an Brunnen im Atrium 

42. 

Luftschwingungen, Reinigungscere- 

monie 205. 
Lumpha 29. 

Lustratio b. Griechen 26. 
Lutrophorendienst b. Griechen 2S. 
Lykiaden 23. 
Lympha 29. 
LymphUum im Atrium 41. 



H. 

Magier 18. 

Maifest in Bohmen 87. 

Malluvia 32 Anm. 

Malluvium im Atrium 40. 183. lo4. 

185. 
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Maria, h. Jnngfnu 96. 
Mariacapell, Heilqnell 89. 
Hariarastcapelle mit Bninn n. Batun 

96. 
Harienbrannen 66. 92. 
Mariencapelle mit Qaeckbrann 91. 
HarienroseD 66. 
Marmorbecken im Atrium 162. 
St. Martinsbad 94. 
Martinflkirche, Brann 91. 
Maske, Bild dcs Wassera b. Grie- 

chen 21. 
Maulbronn, Quell 90. 
Meerfrauen b. Germanen 81. 
Meerwasser als Weihwasser bei 

Griecben24. 205; b. RomernSl. 
Henschen, Abstammuug ans Bran- 

nen, von Bftumen u. Felsen 84. 
Menscheuopfer b. Germanen 81. 86. 
Menschheitsideal, Jesus, 191. 194. 

196. 
Menscbensohn 194. 
Mercur, sein Quelldienst b. Romern 

32. 
Meriin's Grab 67. 
Michaelisfest, Taufzeit 130. 
Hidgardh 82. 
Milcb u. Honi^ bei der Taufe 166. 

167; bei Heiden das. u. 171. 
Mimirsbrunnen 82. 
Molocb 119. 
Monotheismus , in welchem Sinn 

sich aus ihm der Poljtheismus 

entwickelt 216. 
MozarabiBcbe Liturgie 162. 
Miinster zu Strasburg, Brann 89. 
Muhammedaner, Reinigungsge- 

brUucbe durchs Wasser 19. 
Munzacb, Brann 94. 
MvQOV 129. 
Muspelheim 82. 
Mjrtenzweige als Sprengwedel b. 

Griecben u. R5mera 25. 
Mythologie 7 etc. 
My thus 193. 

w. 

Najadeu 22. 

Karthex, innerer, der Basilika 37; 
&usserer, das. 



Natmlitia, diet natalU 152. 

Nectar 167. 

Nennkircheu, Qoell 91. 

Nichus 81. 

Niflheim 82. 

Nil 16. 

Nixen 81. 

Nornen 82. 86 ; drei, n. ihr Amt 100. 

Notbwendigkeit , gotUiche ; gott- 

menscbheitlicbesLebensgesetz 4. 
Numen aquae b. Romera 28. 
Nympbaeen 29; im Atrium 41. 
Njmpben 22. 23; als Todesgottin- 

nen b. Griechen 141. 
Nymphcn-Tempel am Hinterrhein 

94. 
NvfMpcjv tz^&v 22. 

o. 

Oberpriester 109. 
Oblationen 145. 178. 179. 
Oblationarinm 179. 
Odinstempel zn Upsala 49. 
Oegir 80. 

Oel, geweihtes 141. 
Oel, sacrale Bedeutung bei Grie- 
cben, Romern u. in der christl. 

Kirche 141. 142. 
Oel, Benediction dess. 136. 
Oelbaumzweige als Sprengwedel b. 

Griechen u. Romera 26. 33. 
Offenbarung 5. 8. 
Okeanos, Ursprang aller Dinge 204. 
Olsberg, Brann 93. 
Opfer an Quellen bei Griechen 22 ; 

bei Romera 28. 29; bei Kelten 

79; Slaven 80; Germanen 86. 
Opfer, das die Fliisse fordern etc. 

81. 
OpferbegriffimChristenthum 179 ff. 
OpfcrschmUuse an Tempelquellen 

b. Griechen 23; b. Germanen 

87. 88. 
Opfertisch in christl. Kirche 179. 
Opfertod Christi 179.* 
Orakel beim romischen Quell- n. 

Brannencult 29; bei Germanen 

86. 
Oratio dominica 147. 148. 
Ostarabrannen 82. 
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Ostereier 142. 
Osterheili^renabend , Taufiseit 130; 

Wasserholen 207. 
Osterlamm 142. 
Osterpalmen 112. 
Ostertanf 112. 130. 
Osteneit, b. Germanen 112. 
Ofltfriesland, da, wo Bonifaz gestor- 

ben, ein Quell 90. 
h. Ottilienquell 91. 



Paderbom 81; Quell 90. 
Paennlae 148 Anm. 
Paliuros 53. 
Palmen 112. 
Paltarbninn 81. 
PaneDtbeismns 8. 191. 216. 
Paradies der Basilika 37. 50. 
Paradies = Atrium, Yorh^le 69. 70. 
Paradies; Vorkommen des Narnens 

70. 71. 
Paradies = Gallerie im Scbauspiel- 

hause 71. 
Paradies, Erkl&rung u. Bedeutung 

72. 73. 
Paradies, Bestattung darin 61. 
Paratorium 179. 
Parayicinm 37. 
IlaQ&mov (pQsaQ 21. 
IlaQOsvog anjyn 21. 
Parvis 37. 38. 
Pedilaviam, kircblicbes 145. 
neQi^oXog 24. 
ntqiq^avxr\qia 24. 
Perser, VerehruDg der Quellen u. 

Flusse 18. 
Petabur 47. 

Petri -Paulikircbe, Brunn 93. 
Pferd, Wodans 81. 
Pferd = Regenwoike 104. 
Pfingstbeiligenabend, Taufzeit 130. 
Phiala 40. 215. 
Pbol 82. 

PholesbruDn 82. 207. 
Pierrefonds, Brunn 96. 
Polen, Quelldienst 80. 
Polytheismus 8. 216. 
Preussen, Quelldienst 80. 

Dr. Pfannenf chmid, WeihwaMer etc 



Priester, deren Reinigungsge- 
brSuche durcbs Wasser, aegyp- 
tische 14; indlAche 16; persische 
18; jiidische 19; griechische 26; 
slavische 107. 

IlQdSQOfiog des griech. Tempels 24. 

IlQovaog znm griech. Tempel 24. 

Uqovao^ zur Basilika 37. 

Uqovrjiov des griech. Tempels 24. 

Prophetie 193. 

Propylaion 24. 

Propylaion der Basilika 37. 

IlQOjruXov 153. 

Protestantismus, sein Prindp 191. 

Prothesis 179. 

Prunae in Grabem 140. 

Pseudo-Isidor 163 ff. 

Purgatio 26. 



Queckbrunnen 91. 

Queckprunno 99. 

Quelle, aus dem Felsen geschlagen 

81. 
Quelle beim Odinstempel zn Upsala 

49. 
Quelle, heilige, bei Germanen, an 

Tempel- n. Wallfahrtsplfitzen 88. 
Quelle im Atrium 40. 
Quelle in Kirchen (Griechenland) 27. 
Qnellenheiligthum b. Griechen 22. 
Quellenleitnng bei Griechen 23. 
Quelle u. Brunn in christl. Kirchen 

89. 
Quellenverehrung auf dem Lande 

b. Romem 29. 
Quellwasser = Weihwasser 103. 
Quell, Weihe derselben b. Griechen 

22. 
Quellgottinnen b. Griechen (s. Kjm- 

phen) 22; bei Romem 28; bei 

Germanen 81. 82. 85. 
Quellennymphen bei Griechen 22; 

bei Romem 28 ff. 
Quellen- u. Wassercult bei Grie- 

chen 22 ff.; bei Romem 28 ff. 

b. Kelten 77; b. Slaven 80; b. 

Germanen 80 ff. 
Quickbom b. Harborg 76. 

15 
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Badesberg, Brmm 9t. 

B&n 81. 

Rttucherongen 205. 216. 

Beformation 197. 

Begensburger Dom, Bnmn 90. 

Begenwaaser = Weihwasser 104, 

106. 113 Anm. ** 
Begenwasser im Atrium 40. 162. 
Begenwolke = Pferd 104. 
Beinigungen , Grand a. Zweck 205. 
Beligion, Ursprang 4. 
Beligionswissenschaft , verglei- 

cbende, Aofgabe 7. 8. 13. 191. 
Bhein 79. 
lEUchterbrann 94. 
Biesenwelt 82. 

Bonceval (Bunicae valliB) 67. 
Bosa canina 66. 
Bose = Qerichtsbanm 67. 
Bosenfeld, Name fur Harsefeld 76. 
BosengHrten = Friedbofe 64 ff. 
Bosengabi 76. 
Bosengarten, Bedeutung 50. 
Bosengarten bei Harborg 75. 
Bosengarten, Yorkommen desselben 

62 ff. 
Bosengarten = eingehegter Wie- 

sengarten 63. 
Bosengarten = Glasberg = Engel- 

land 99. 
Bosenhag, b. Jongfran darin 208. 
Bosenhof 64. 
Bosenstock zu Hildesbeim 66; alt- 

beidniscber Begrabnissplatz da- 

selbst 67. 
Bosentbal 65. 92. 
Bonna vallis 65. 
Bosmarin als Sprengwedel b. Grie- 

cben a. Bomern 25. 33. 
Bosse, Sinnbilder des Wassers bei 

Griecben 21. 
BoBstrappen 104; naturlicbe and 

kiinstlicbe 106. 
Bussen, Quelldienst 80. 



«. 



Sacramentale 110. 111. 



Sacramentar des Leo, Gelasios, 
Gregor des Grossen 166. 

Sacramentom salis 166. 

Sacramentswald, Quell 93. 

Sacrariam 168. 

Sacrificium im Christentbum 179. 

Sal sapientiae 166; bei Herren- 
hntern 171. 

Salis conspersio 172. 

Salivae infasio 162. 

S^z 166 ff. ; Heiligkeit etc. 168 ff. 

S^z bei Opfem 168. 

Salz bei Geburt und Tod im Hei- 
dentbum 170. 171. 216. 

Salz bei Geburt im Judenthom 170. 

Salz bei der Taufe 166. 

Salz, am Epipbanienfest b. Grie- 
cben ins Wasser geworfen 210. 

Salz, ezorcisirt 172. 178. 214. 
Salzbund 170. 

Salzquellen b. Germanen 87. 
Samogiten, Quelldienst 80. 
Schalen aus Edelstein, Marmor u. 

Erz im Atrium 42. 
Sch&flein, Sinnbilder des Wassers 

b. Griecben 21. 
Schicksalscbwestern, ibnen beilige 

Brunnen 82. 
Scbicksalsch western, Dreizahl, ibr 

Amt 100. 
Schildescbe, Kloster 113. 

Scblangen, Sinnbilder des Wassers 

b. Griecben 21. 
Scbntire, beilige, um nordische 

Tempel 46. 
Scbollenbacb, Quell 91. 

Schweine, Sinnbilder des Wassers 
b. Griecben 21. 

Seelen stammen aus Wolken (-Brun- 
nen, -Wasser) u. kebren dortbin 
zuruck 83. 99. 

Seelenlebre, germ. 101. 

Seeleniiberfahrt bei Germanen 99. 
114. 

Seelenwanderung b. Germanen 99. 

Segen, beidn. Zauberformel, 138. 

139. 
Seidenfaden um beidn. Tempel 46. 

47. 
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Selbstbesprengen mit Weihwasser 

b. Griechen 25. 
Selbstbesprengen in chr. Kirche 

184. 185. 186. 
Siebenrohrenbrunn 89; 
Siloah 23. 
Sinnbild 125. 
Sittengesetz 4. 5. 
Sknld 82. 

Slaven, deutsche, Quelldienst 80. 
Solstitien u. Aequinoctien 102. 113; 

Schopfen des heidn. Weihwassers 

130. 
Speichel bei der Namengpebnng u. 

bei der christl. Taofe 162. 
Speisevorschriften 205, 
Speisopfer 179. 
Spendwein 179. 

Springbrunnen im Atrium 41. 153. 
Spriiche, aufs Weihwasser bezug- 

liche b. Griechen 26. 27. 
Statue im Atrinm 40. 
Staab, Beinigung dnrch denselben 

19. 
Steinringe, GrSber darin 206. 
Stier, Sinnbild des Wassers bei 

Griechen 21. 
£toal q>QEartixa( 42, 
Stoup (engl.) 186. 
Strohbuschel ids Weihwedel in d. 

chriBtl. Kirche 187. 
Stud 112. 
Stinde 4. 203. 
Siindenfall, Abbildung in Stein im 

Paradiese 70. 
Svartalfaheim 82. 
Symbol 125 ; Bedeutnng vom Stand- 

pnnkt der Wissenschaft 134 ; vom 

Standpnnkt des Lebens 184. 135 ; 

seine Wahl 135; Erkl&mng des 

Begriffes im Heidenthnm 169; 

Process d.Umdeutong 199. 217. 



Taufcapellen 43. 

Taufe, altgerm. 98; christl. 128; 
der Erwachsenen 128 ; der Kin- 
der 186. 

Taufritus, aitester 10. 



Tanfv^asser 128; sanctificirt am 
Abend vor Epiphanienfest 132; 
bei Griechen 210; consecrirtes, 
ausserkirchl. Gebrauchim Orient 

a. Occident 131—133; in der 
evangelischen Kirche nicht con- 
secrirtl33; nach Lathers katho- 
lisirender Ansicht 134; heil- 
krSftige Wirknng nach dem 
Yolksglauben 212. 

Taofwasser mit Salzzosatz 161 ff.; 

ohne solchen das. 
Taufzeiten, christliche, Gnmd ihrer 

Wahl 103. 130. 131. 
Tag- n. Nachtgleichen 102. 
Temenos 24. 
Tempel, ein RUck - Abbild der Got- 

terwohnnng 85. 
Tempel, griech. 24 ff. ; rom. 30; 

german. 45; lUt. Baa 47; nord. 

47 ff.; wendische 46. 
Tempel (DenkmUler) an Qaellen etc. 

bei Aegyptern 14. 15; b. Indem 

16; Parsen 18; Griechen 21. 

22. 24. 27; Romem 28; Ger- 

manen 88; Kelten 96. 
Tempelbezirk b. Griechen 24. 
Tempelfriedenb. Nordgermanen 48. 
Tempelhag 65. 

Tempelqnellen b. Griechen 23. 
Tenfel 205. 210. 

Teafelsentsagong b. d. Taufe 128. 
Teofelskanzel 108. 
Teafelsnapf 108. 
Theomorphismas 7. 8. 
Bsotoxog r\ itijyr) 27. 
Theriomorphismos 7. 8 
Thetys 204. 
Thiergestalten, Bilder des Wassers 

b. Griechen 21. 205. 
Thiergestalten mit menschl. Bil- 

dung, Sinnbilder des W. b. Gr. 21. 
Thieropfer b. Germanen 81. 
Thisewalde 85. 
Tholosdach im Atrium 40* 
Thonvasen mit Weihwasser in Gril- 

bem a. Katakomben 139. 140. 
Thomhaus 53. 
Thiirgerust, Bechtsgebr&ucbe, die 

daran haften 85. 

15' 
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fiv<i^ft im Ckristenft. 179. 

8voQOs 179. 

Tib^inofly divas oder Pater 29. 

TodtenbesUttong n. Bnmnenge- 
selUchaften 20S, 

Todtenberahnuig 806. 

Todtenopfer fiber Qrttbern 78. 

Todtenatrom 114. 

Todtent&nze 74. 

Todteniiberfahrt b. Qermanen 99. 

To^J^y^eg 54. 

Traditio salia 166. 

Tragebalken im Haiubaa 84; Die 
Qotter ale Tragebalken des Him- 
mels 85; Recbtsgebrttuche 85. 

Transcendenz 190. 

TQcbc<a, {8<^ 179. 

Tschemebog 107. 

r. 

UeberveHHcbkeit Qottes 191. 

UmdeiUang der Symbole a. Dog- 
men 199. 217. 

Unguentom 129. 

Uogo, Oago 80. 

Urdb 82. 

Urdbarbronnen 50. 82. 83; Ge- 
richtsstatt der Qo^er 84. 



Yalentinianus, Flarins 34. 

Yanen, Yanabeim 82. 

Yas lustricam 186. 

YaseD, christl.) sam Weibwaaser 42. 

Yaterunser 149. 

Yerbena 25. 

Yerbrennen der Leicben 52 ff. 

Yerdandi 82. 

Yerenenbmnn 93. 

Yestalinnen 23. 

Yestibnlum der Basilika 37. 153. 

Yidhbl&inn 99. 

St. Yilette, Quell 93. 

Yolkfiideal 192. 

Yolkerp07cbologie 7. 194. 

Yolenbrunn 207. 

Yorballe (Atrium) der Basilika 35. 

YorbSfe der geim. Tempel 47. 



Yorbof der Basilika 15d^ 

w. 

Walbetta 100. 

W^kyren 85. 

Wallfabrtsorte am Ganges 16*. 

Wallfabrtsorte bei Germanen an 

h. Quellen 88. 
Walpurgis 109. 
WangelBstedt, Quell 91. 
Wascben d. Gesicbts, d. Hiinde etc. 

b. Muhammedanern 20. 
Wascben der Hiinde, kircblicbes 

145. 
Wascben yor dem Morgengebet, 

griecb. tl r5m. Sitte 146 Anm. 
Wasser, fliessendes b. Griecben 20.^ 
Wasser, bildlicbe Darstellung dess. 

bei Gri^ben 20. 21. 
Wasser, Urquelle alles Seins nord. 

Glaube 98; griecbiscber 204. 
Wasser, beilende, bose, weissa- 

gende, wunderibStige etc. Kraft 

b. Germanen 86; Grund bier- 

▼on 103. 104. 
Wasser, sympatbetisobes Heihnittel 

b. Kranken 113. 
Wasser, benedicirtes, Wirkung 136. 
Wasser im Atrium 147 ff. 
Wasserbegiessung uber den Keu- 

geborenen 17. 98. 100. 
Wasserbesprengung der Opfemden 

b. Romern 32. 
Wasserfest zu Ostem in Indien u. 

Persien 87; bei Slaven das. 
Wasserfrau = Holda 99. 
Wasserfrauen, WasserfrSulein, bei 

Germanen 81. 
Wassergottheiten , mlinnliche und 

weiblicbe b. Griecben 21. 22; 

b. Bomern 28; b. Germanen 81. 
Wasserkriige in Grabem 141. 
Wassermanner b. Germanen 81. 
Wasserprobe, Segensformel 214. 
Wasseniesen b. Germanen 81. 
Wasserscb(5pfen zu Ostem und zu 

anderen Zeiten 87. 207. 
Wasserzwerge b. Germanen 81. 
Wedel, Spreugwedel b. Germ. 115. 
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WeihegefHsse, tragb., b. Oriecb. 24. 

Weihegescl^enkeb. Griecben21. 23. 

Weihen, Grand derselben 124—126. 

Weibeverse auf cbristl. Weihwas- 
sergefassen 42. 

Weibkessel 186.' 

Weibnacbtsfest, Taofzeit 130. 

Weibwasser, verscbiedene Anwen- 
dang b. Aegyptern 14; bei In- 
dern 16 ff.; b* Parsen 18; bei 
Juden 18 ; b. Oriecben 23. 24 ff. ; 
b. R5merii 31; bei fast alien 
religiosen Handlnngen das. 

Weibwasser, Bedeutong bei den 
Griecben 26. 

Weibwasser beim Opfer der Grie- 
cben 26. 

Weibwasser, siibnende a. siinden- 
tilgende Kraft b. Bomem 31. 

Weibwasser mit Salz gemiscbt b. 
Griecben a. Bomern 31. 

Weibwasser b. Germanen 97 ff.; 
Anwendnng u. Bedeutong 100. 
101. 103. 104. 106. 108. 110. 
113. 114. 115. 

Weibwasser bei Slaven 107. 

Weibwasser, cbristlicbes, im Unter- 
scbied vom beidniscben 115. 

Weibwasser in der cbristl. Eircbe 
123 ff. 

Weibwasser, Gebrancb in cbristl. 
Kircbe 110. 111. 112; bei fast 
alien Benedictionen 209 ; in den 
Wobnungen der Cbristen 139. 
164) zor Einweibung der Gk>ttes- 
Scker 60; in Gr&bera 139. 140; 
als Taofwasser benntzt 214.215. 

Weibwasser, sonntSglicb (ausge- 
nommen Ostern- a. Pfingstsonn- 
tag) Yor der Messe geweibt, 
Oder nacb Bedtbrfniss 178; bei 
Griecben in der Pervigilie des 
Epipbanienfestes 210. 

Weibwasser, Bedeutong n. Kraft 
nacb kircbl. Lehre 110. 111. 

Weibwasser, Litterator 144. 214. 

Weibwasserbecken in der cbristl. 
Kircbe 186. 

Weibwasser - Eimer bei Aegyptern 
14. 



WeibwasserflSscbleiii 112. 
WeibwassergefHsse bei Aegyptemr 

15; b. Persera 18; b. Griecben 

24; b. Bomem 33; auf Mfmzen 

das. . 
Weibwassergef&sse, faeidniseb-grie- 

cbiscbe in cbristl. - griecb. Ka- 

pellen 27. 
WeibwassergefSsse als Weibege- 

scbenke b. Griecben 26. 
WeibwassergefSsse, &lteste, der 

Christen 151 ; ibr Zweck 42. 43. 
Weibwassergefaisse bet Griecben, 

Ort, wo sie steben 24. 25; bei 
• Homern. 32. 
Weibwassergef&sse bei Germanen 

106. 107; in Deotscbland 116;. 

208; in Scbweden 118 ff. 
Weibwassergef&sse , cbristl. ent- 

wickeln sicb aos Labram ond 

MaUoviom 184. 185. 
"Weibwassergef&sse, tragbare, in 

cbr. Kircbe 186. 
Weibwasserscbale , pbialenformige 

b. Griecben 24; tragbare das. 
Weibwassersteine, alte katholiscbe,- 

in Scbweden 119, 
Weibwasserwedel b. Griecben 25;^ 

b. Joden 19. 
Weibwasserwedel aos Bosshaaren 

b. Bomern 33. 
Weibwasserwedel in cbristl. Kircbe- 

186. 187. 
Weinwasser 102. 
Weissdorn 53; zo Soest 66—67. 
Weltdorchdringong Gottes 191. 
Weltenbaom 82. 83. 100. 
Weltescbe 84. 
Weltmeer 80. 
Wetterbaom 83. 

Wiedergeburt der Seelen b, Ger- 
manen 99. 
Wilbetta 95. 100. 
Wodan 105. 109; ihm beilige 

Bronnen u. Qoelleu 81. 
Wocbnerin, deren BerUbrong 205» 
Wobnongen, die ftltesten der Arier 

84. 
Wolfgangcapello nebst Brann 92.. 
Wolkenbaom 83. 84. 



230 



Wolkenberg 99. 

Wolkenbrannen 88. 84. 99; drei 

100. 
WolkenfeLsen 88. 84. 
Wolkenfran = Holda 99. 
Wolkenro88 104. 106. 
Wolkenteich 88. 
Wolkenwasser 99. 
Wollenbinden, Gebrauch 206. 
Wort Gottes 6. 
Wonder, Wonderglanbe, Wunder- 

begriff, Wondervorstelliuig 8. 9. 

126. 187. 138. 191. 198. 
Wiiizweih 142. 
Wybnum, Wybom 108. 



Yggdrasil 47. 68. 82; Gerichts- 

banm 84. 
Ysopstengel 19. 
Ysopbiischel als Sprengwedel in d. 

Kirche 187. 

m. 

Zanber 126. 

Zanbermittel 114. 

Zaundom 68. 

Zehrbnumen 92. 

Ziegen, Sinnbilder des Wassers b. 

Griecben 21. 
Zoroaster 18. 
ZwSlften 102. 



Druckfehler. 



S. 3. Zeile 5 v. o. lies: dem statt den. 
„ 21. Mitte, 1.: itaqdivo%, 

J, 24. Zeile 20 y. o. setze hinter „diirfe" ein Komma. 
y, 25. Z. 10 V. o. 9etze vor nBotticher^ eine Klammer. 
n 33. unten, setze * statt **. 
„ 38. Z. 2 V. u. 1. : of statt af. 
„ 39. Z. 11 Y. u. streiche ^aber'^ 
f, 41. Z. 11 v. n. streiche ,,aacV^ 
„ 59. Z. 3 u. 4 v. o. lies: of statt af. 
„ 71. Z. 10 V. u. 1.: Paradies = Galerie. 
rf 74. Erste Zeile v. o. 1.: Indiculns. 
r, 77. Z. 14 V. u. 1. : Peter statt Peters. 
r, 86. Letzte Zeile im Text 1. : Qnellcultas. 

102. Z. 2 Y. o. 1.: heilaw&c. 

105. Z. 12 Y. u. 1.: dann statt detin. 

129. Z. 10 y. a. 1.: ist Uberschrieben statt handelt. 

132. Z. 14 V. u. 1.: Paciaudi. 

138. Z. 4 y. o. L: unmittelbare. 

141. letzte Zeile im Text 1.: Du Cange Gloss. 

141. Z. 2 y. a. 1. : entire statt enirre. 

143. Z. 17 y. u. 1.: andere statt adere. 

145. Z. 10 y. u. ir: fivotaYOY^xi]. 

147. Z. 8 y. u. im Text 1. plerique. 

153. Z. 11 y. u. 1.: knl 

163. Z. 12 y. n. 1.: sterilitas. 

163. Z. 10 y. u. 1.: coinquinatos. 

166. Z. 15 y. u. 1.: immittat. 

200. Z. 6 y. 0. 1.: yerschleierten statt yerschleiertem. 



V 




/ 



1*^ 




